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तीसरे संस्करण की भूमिका 


इस पुस्तक का पहला हिन्दी संस्करण सन १९५२ में प्रकाशित हुआ था । तव 
से इस रचना की अनेक मान्यताओं के विषय में बहुत से प्रन किये गये हें ३ 
यहाँ पर हम उन सभी प्रइनों का उत्तर तो नहीं दे सकते, क्योंकि उसके लिए 
एक विस्तृत विवाद की श्रावण्यकता है । लेकिन उनमें से कुछ WAT का उल्लेख 
किया जा सकता है और उनके उत्तर अत्यंत संक्षिप्त रूप में दिये जा सकते हैं । 
कुछ लोगों ने यह प्रश्‍न किया है कि जिन लोगों का वर्णन हमें वेद 
साहित्य में मिलता है, क्या वे किसी खास नस्ल के थे जिसको आये नस्ल कहा 
जाता है; और क्या उन लोगों ने किन्ही दूसरे लोगों के द्वारा अधिकृत प्रदेश 
पर आक्रमण किया था ? यदि ऐसा हुआ था, तो वे दूसरे लोग कौन थे ? 
हमारे समय के इतिहास साहित्य में सामान्य रूप से उन लोगों का आये 
कहकर ही वर्णान किया जाता है, जिनका उल्लेख हम वेद साहित्य में पाते हैं 
i यानी जो उस साहित्य के निर्माता हैं। एंगेल्स ने उनका उल्लेख हिन्द-यो रोपीय 
और आर्यं दोनों नामों से किया है। नाम के विषय में कोई भी मतांधता 
नहीं होनी चाहिए । मुख्य प्रश्‍न उनके उन सामाजिक रूप निर्माणों एवं उनके 
विकास-क्रमों के विषय में है,' जिन्हें हम वैदिक तथा ma प्रलेखों के द्वारा 
जान सकते हैं | 
वेद साहित्य में हमें दो तरह के Asi का उल्लेख मिलता है । उनमें से 
कुछ युद्ध एक ही जाति के कबीलों और यशों के बीच हुए थे और कुछ हिन्द- 
s योरोपीय अथवा आर्य कबीलों तथा उनसे बिलकुल भिन्त जाति के कबीलों, 
SA निषादों एवं नागों के बीच हुए थे कुछ युद्धप्रिय कबीलों में समान रूप से 
यज्ञ की संस्था थी जब कि कुछ कबीलों में यह संस्था नहीं थी और वे एकः 
दूसरे से पथक भाव से रहते थे। 

इसलिए सभी युद्धों' के बारे में यह नहीं कहा जा सकता कि वे दूसरों के 
द्वारा अधिकृत प्रदेश पर “ वाह्य ग्राक्रमण ” थे । 

“ बाह्य ग्राक्रमण ' का प्रश्‍न योरप के अनेक इतिहासकारों की इस उक्ति 
से सम्बंधित है कि आये “भारत के बाहर ” से आये थे और उन्होंने पूरे भारत में 
बसे हुए द्रविड़ों को आक्रमण द्वारा पराजित कर दक्षिण की ओर भगा दिया.था । 
| z? 
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२ भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


मेरे खयाल से समस्या इतनी सरल नहीं है। AAT तक इस वात को हम | 
स्पष्ट रूप से नहीं जान सके हैं कि “aver (विदेशी ) ग्रायों” ” के आने से पहले q 
भारत पर द्रविड़ों का अधिकार था। ग्रभी तक हम यह भी नहीं जान सके 
हैं कि क्या मोहेंजोदाड़ो एवं हड़प्पा की सभ्यताएं afaet का प्रतिनिधित्व $ 
करती थीं और क्या आयों ने उस पर ग्राक्रमणा कर उसे नेष्ट कर दिया था ? | 

ब्रिटेन के इतिहासकारों ने हमें श्रनेक समस्याश्रों के विषय में गुमराह | 
किया है, इसलिए इस समस्या के, समाधान के लिए हमें सावधानी से खोज | 
करना चाहिए । | 

उदाहरणा के तौर यह भी कहा जाता है कि द्रविड़ों के पहले भारत में 
मुंडा मोंखमेर लोग रहते थे जिनको द्रविड़ों ने पूर्व की ओर भगा दिया था । 

इन मतों के विषय में में कोई ग्रन्तिम रूप से निश्चित राय नहीं रखता । 
इस समय में इन लोगों के सामाजिक रूपों के विकास की ओर अधिक ध्यान j 
देना चाहता हुं--चाहे वे ्रार्य, द्रविड़ या मुंडा मोंखमेर रहे हों । यह तो 
निश्चित है कि सामाजिक रूपों के इस विकास में युद्धों ate बाह्य श्राक्रमणों | 
की मुख्य भूमिका थी । | 

यह प्रश्‍न भी किया गया है कि जिस समय ग्रायों के साथ द्रविड़ युद्ध | 

कर रहे थे, कया उस समय उनकी सभ्यता ग्रार्यो से श्रेष्ठ धी या हीन थी? 
कया वे आदिम साम्यवादी युग से निकलकर दास व्यवस्था की उन्नत अवस्था 
तक पहुंच गये थे ? 

कुछ उपादेय सामग्री इस बात की सूचक है कि द्रविड़ मूलजाति (यदि 
हम इस दाब्द-समूह का प्रयोग सामान्य रूप से समभे जानेवाले ग्रर्थ में करें ) 
दास व्यवस्था के सामाजिक विकास-क्रम तक ग्रा गयी थी । लेकिन इस विषय में 
निश्चित रूप से निर्णाय देने में वर्तमान द्रविड़ साहित्य अ्रपर्याप्त है। 

सामाजिक विकास के क्रमों और भारतीय इतिहास में उनकी अवधि | 
के विषय में भी प्रइन किये गये हैं । ? 

काल-्रवचि के बारे में जो श्रालोचना पुँजीवादी इतिहासकारों ने की है 
उसके विषय में में ध्यान देने नहीं जा रहा हूं क्योंकि वे माकसं द्वारा आविष्कृत 
इतिहास के नियमों को श्रस्वीकार करते हैं। इसलिए इस विषय में मैं केवल 
माक्सवादी पाठकों द्वारा उठाये गये प्रश्नों पर ही विचार करना चाहता हूं । 

किस समय आदिम साम्यवादी व्यवस्था का अन्त हुआ और दासता की 
व्यवस्था का AEH हुआ ? यदि इस अवधि को वर्षो में व्यक्त करना असंभव है 
तो क्या यह संभव है कि इसे धामिक साहित्य की साक्ष्य सामग्री अथवा घटनाओं 
से इंगित किया जा सके ? 
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“इस समय जिस रूप में हमें वेद साहित्य मिलता है, उसमें जांगल; adc 
ओर सभ्य तीन युगों के चिन्ह प्राप्त होते हैं । इस साहित्य में इसके लिए 
लिखित प्रमाणा हैं कि ( पितृसत्तात्मक अथवा अन्य रूपों की ) दासता. का 
उदय यहां पर हुआ था श्रौर राजसत्ता एवं वर्गों के प्रारम्भिक रूपों का 
अस्तित्व यहां पर था । 

यह कहा जा सकता है कि आदिम साम्यवाद का युग. वैदिक संस्थानों 
| के ग्रारम्भ काल में ही व्यतीत हो चुका था और दास व्यवस्था एवं सभ्यता `का 
| आरम्भ वैदिक काल के अन्तिम समय के संस्थानों एवं प्रारम्भिक स्मृति 

साहित्य तथा महाकाव्यों के रचना काल में हुआ था । 
महाभारत युद्ध और उसके बाद की अवस्था सम्बंधी मेरी मान्यताओं 
के विषय में भी प्रइन किये गये èl 
| इस विषय की मेंने जो व्याख्या की है, उसका स्पष्टोकरण या उसमें 
| संशोधन करना आवश्यक है । महाभारत युद्ध के परिणामों की विवेचना करते 
| हुए मेंने कहा था कि उसके “फलस्वरूप दास प्रथा दुर्बल हो गयी थी ।” और 
| उसी पैराग्राफ में मेंने आगे यह लिखा था : “निस्सन्देह, दास प्रथा चलती 
| रही और दास स्वामियों के राज्यों का फिर से संगठन होता रहा और उनकी 
; वृद्धि भी होती गयी ।” (पहला हिन्दी संस्करण, पृष्ठ १६० ) ; 
महाभारत का युद्ध सगोत्र सम्बंधों के अन्त और वर्ग राजसत्ता के पूर्ण रूप 
से विकसित होने का सूचक है। इसमें कबीलों के लोकतंत्र, सैनिक अ्रभिजातीय 
| तंत्र और दास व्यवस्था का समावेश था । 
युद्ध इतनी विशाल सीमाओं में फैला हुआ तथा विनाशकारी था कि कुछ 
समय के लिए दास सभ्यता की पूर्णता के आधार पर सभ्यता की गति मन्द 
हो गयी। लेकिन धीरे-धीरे यह ब्यवस्था प्राणावान होती गयी और उन 
| साम्राज्यों का आविर्भाव हुआ जिनका उल्लेख हम बाद के युग के इतिहास 
में उज्जैन, काशी, कोशल, मगध, आदि के रूप में पाते हैं । 
इसलिए जहां पर यह अर्थ निकलने की संभावना हो कि महाभारत 


युद्ध के फलस्वरूप सामन्तवादी युंग का आरम्भ हो गया था, वहां पर संशोधन 
कर लेना उचित है | 

एक प्रशत यह भी किया गया है कि भारत में दास व्यवस्था के विशेष 
लक्षण क्या थे ? उत्पादन में इस दास व्यवस्था की भूमिका क्या थी ? 

कुछ ऐसे भी लोग हैं जो भारत में दास प्रथा के अस्तित्व को ही 
अस्वीकार करते हैं। प्रामाणिक ग्रथों में जब इतने स्पष्ट रूप से यह उल्लेख 
मिलता हो कि कितने प्रकार" के दासों का अस्तित्व भारत में था और उनको 


१. इन फुटनोटों के लिए परिशिष्ट १ देखिए । 


———— 
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दासता से मुक्त करने के लिए कोन से नियम? धे, सम्पत्ति के उत्तराधिकार 
में उनका स्थान क्या था, तब किसी के लिए यह कहना कठिन है कि भारत 
में दास प्रथा का अस्तित्व नहीं था । 

पहले कहा गया है कि यह रोम अथवा यूनान की “श्रम-दासता ” से 
भिन्त थी । भारतीय दास व्यवस्था को हम “घरेलू दासता” कह सकते हैं । 
इसका WA इतना ही है कि कृषि उत्पादन का मुख्य रूप यह नहीं था 
कि दास स्वामियों के अधिकृत विस्तृत खेतों में दास समूहों के परिश्रम द्वारा 
वह किया जाता था । इसके विपरीत घरेलू दासता का ae wa भी नहीं था 
कि दास घर के स्वामियों की “व्यक्तिगत सेवा ” ही करते थे । इसे प्रमाणित 
करने के लिए यथेष्ट प्रमाण हैं कि गृह उपयोगी वस्तुओं के उत्पादन के लिए, 
खेतों पर श्रौर यहां तक विस्तृत खेतों पर, “ स्वतंत्र” कृषकों एवं भृत्यों के साय 
उनसे श्रम कराया जाता AT अपनी आय के लिए स्वामी अपने दासों को 
दूसरों के पास भृत्य रूप में भी भेज देते थे ।१ 

सामात्य रूप में वे बड़े इलाके जिनमें दास तथा भूत्य कृषि कार्य करते 
. थे, नगररके्द्रों के निकट राजाश्रों की अपनी सम्पत्ति के रूप में होते थे । कुछ 
व्यक्तिगत झुस्वामियों का भी उल्लेख मिलता है जिनमें से कुछ पवित्र ब्राह्मण तक 
हैं । लेकिन गांवों में कृषि उत्पादन प्रधान रूप से दासों के द्वारा नहीं होता 
था । वहां पर गृहपति अथवा कुलपति के संरक्षण एवं नेतृत्व में पारिवारिक 
समाज सामूहिक रूप से अधिकृत भूमि को जोतते-वोते थे। दस्तकारी के 
नगर-कफेन्द्रों में इन दासों की बड़ी संख्या काम करती थी और कुछ संख्या 
में उन्हें गांवों में भी श्रम करने के लिए लगाया जाता था | 

भारतीय दासता का विशेष लक्षण यह है कि पारिवारिक समाज में 
घरेलू दासता को घनिष्ठ रूप से मिश्रित कर दिया गया था और यह 
व्यवस्था बिना अपने को भ्रत्य रूप में परिवर्तित किये हुए दीर्घ काल तक 
स्थायी रही थी | 

उत्पादन के विकास एवं जनसंख्या की वृद्धि के साथ-साथ पारिवारिक 
समाज शीघ्रता से नष्ट होकर ग्रामीण समाजों के रूपों में बढ़ने लगे । 

इन ग्रामीण समाजों में दास समूहों को हीन जाति का माना जाने लगा 
और पारिवारिक समाज के सदस्य श्रपती रुचि अथवा कौशल के अनुसार 
बिभिन्न व्यापारों एवं उद्योगों को भ्रपनाने के आधार पर विभिन्न जातियों 
में संगठित होते गये । इस प्रक्रिया में ग्रामीण समाज के नये संगठनों के 
ढांचे में aqi ने अपने मूल ग्रर्थ को खो दिया और उनके स्थान पर जातियों 
का महत्व बढ़ने लगा | 
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इस प्रकिया का विकास एके ही जैसा नहीं हुआ था । कृति की स्थानीय 
श्रवस्थाम्रों के अनुरूप ही इसका विकास संभव था । भारत में जलवायु एवं: 
भौगोलिक ग्रवस्थाग्रों के साथ-साथ उष्णदेशीय ऋतुओं, भूमि की अत्यंत 
उर्वरा एवं वनस्पति की. अतिमात्रा ने ग्रामीण समाज की विशेष वाह्यूपता, 
भूमि पर चिरकालिक समानाधिकार एवं जाति व्यवस्था को एक निश्चित रूप 
दे दिया था । 

भारतीय सामन्तवाद का आधारभूत ढांचा ग्रामीण समाज एवं उसकी 
जाति व्यवस्था है । 

इस प्रक्रिया को समने के लिए भारत के विभिन्न भागों की उन 
यथार्थं अवस्थाओं का सावधानी से निरीक्षण एवं ग्रध्ययत करना ग्रावश्यक 
है जिनमें यह ( प्रक्रिया) घटित हुई थी। यद्यपि भारत में जाति व्यवस्था एवं 
ग्रामीण समाज अपने उत्पादन सम्बंधों में मौलिक रूप से एक समान ही थे, फिर 
भी वे ग्रपने विकास पथ में दृढ़ता, विपर्ययता, अधिकार एवं कर्तव्य के विषय में 
विविध रूपों को व्यक्त करते थे । 

दास प्रथा से युक्त राजसत्ताग्रों की काल-्वधि के विषय में भी 
ser किये गये हैं। मेरा विचार यह है कि इस प्रकार की राजसत्ताएं वौद्ध धर्म 
के ग्राबिर्भाव एवं उत्थान के समय तक रही थीं। इन राजसत्ताग्रों at 
परम्परा में संभवतः नन्द वंश का राज्य (४१३ ई. पू. ) ग्रन्तिम था । (संभवतः 
इसलिए कि पौराणिक परम्परा का कथन है कि नन्द वंश से शुद्ध क्षत्रिय बंश. 
का नाश हो गया--नन्दन्तम्‌ क्षत्रियकुलम्‌ । ) 

नन्द वंश एवं अशोक के साम्राज्य ( २७३ ई. पू. ) के मध्यवती काल 
में भारत निवासियों के सामाजिक-भ्रथिक संगठनों में महान परिवर्तन हो रहे 
TL दास व्यवस्था तथा ग्रामीणा समाज मूल रूप से बदल रहे थे। भारतीय 
सामन्तवाद अपनी जड़ों को दृढ़ करने और विस्तार पाने की चेष्टा में लगा 
हुआ था । = 

लेकिन यहां यह स्मरण रखता चाहिए कि एक व्यवस्था के तिरोहित 
होने और दूसरी व्यवस्था के आविर्भाव को किसी ऐसी विशिष्ट विभाग-रेखा 
से सूचित नहीं किया जा सकता जिससे यह बताया जा सके कि अमुक निरिचत 
ag श्रथवा age विशेष राजवंश में उसका आविर्भाव या नाश हुआ था।? 
भारतीय सामन्तवाद श्रौर दासता के विषय में यह निश्चित करना और भी: 
कठिन है । कुछ समय तक उनका ग्रस्तित्व साथ-साथ भी रहता है, और यहः 
तो सभी को ज्ञात ही है कि सामन्तवादी अर्ध-दास व्यवस्था में भी दास प्रथा के - 
कुछ लक्षण शेष रह गये थे । i 


> 
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परन्तु यह निश्चित सा लगता है कि बौद्ध एवं जैन धर्म ईसा से पांच 
शताब्दी पूर्व दास व्यवस्था के विद्रोह में उठी हुई विचारधारा का प्रतिनिधित्व 
करते थे । 

यद्यपि इस संक्षिप्त भूमिका में विषय की विस्तृत. विवेचना संभव नहीं है 
फिर भी अपने पाठकों को भावी ग्रध्ययन में सहायता देने के लिए हम उस जैन 
धर्म विचारधारा की प्राचीन परम्परा की ओर संकेत अवश्य करना चाहते हैं 
जो ate धर्म के ही समान है । 

जैन धर्म के अनुसार महावीर से पहले चौबीस तीर्थकर हुए थे । सद्धर्मा- 
लंकार में उनमें से छ तीर्थकरों का परिचय प्राप्त हो सका है । उनमें से चार 
भागे हुए दास और दो सम्पत्तिनप्ट किसान थे जिनकी दशा लगभग दासों जैसी 
ही थी । उनमें से एक का नाम पूर्ण कश्यप था । उनका यह नाम इसलिए था 
कि जिस समय अपने स्वामी के ग्रह में माता ने उनको प्रसव किया, उस समय 
उन्होंने सौ की संख्या ( उस स्वामी के दासों की संख्या ) “पूणां” की थी । 
जिन व्यक्तियों ने भौतिकवादी अथवा उसके समकक्ष सम्प्रदायो का शिलान्यास 
किया, उनके नाम सोबखली गोशाल, निगंथ नतपुत्त, श्रजोत केशकम्बल तथा 
ककुध कात्यायन थे | 

महात्मा बुद्ध (जन्म ५५८ ई. पू.-पृृत्यु ४७८ ई पू.) स्वयं अभिजात 
वंशीय गणा में उत्पन्न हुए थे और उनकी संस्कृति गणा-लोकतांत्रिक थी l 

इस सम्बंध में एंगेल्स का वह कथन ध्यान देने योग्य है जो उनकी पुस्तक 
लुदचिग फायरबाख में है ag कहते हैं: 


“ इतिहास की महान परिवर्तनकारी गतियों का साथ धामिक परि- 
बर्तनों ने वहीं तक दिया है जहाँ तक उनका सम्बंध... तीन महान विइव 
धर्मो--बौद्ध, ईसाई और इस्लाम से हैं । किसी सीमा तक श्रप्राकृतिक 
रूप से ग्रविर्भूत केवल इन्हीं विश्व धर्मो के विषय में एवं विशेषतया ईसाई 
तथा इस्लाम धर्मों में हम यह पाते हैं कि उन्होंने सामान्यतर ऐतिहासिक 
परिवतंनों पर अपने चिन्हों को श्रंकित किया है। ” ( मा्क्स-एंगेल्स, 
संग्रहीत ग्रंथावली, भाग २, मास्को संस्करण, पृष्ठ ३४३-४४ ) 


इतिहास की बह कौन सी महत्वपुणं गति थी जिसका साथ बौद्ध धम ने 
दिया था श्रोर उस पर अपने चिन्हों को ग्रंकित किया था ? जहां तक भारत का 
सम्बंध वौद्ध धर्म से रहा है, वहां तक इतिहास की यह महत्वपुणं गति उस दास 
व्यवस्था.का दुर्बल होना था जिसका प्रतिनिधित्व अजातशत्रु से लेकर ग्रशोक 
am के शक्तिशाली साम्राज्यों ने किया था । इस परम्परा में सबसे अधिक 
शक्तिशाली नन्द वंश ज्ञात होता है । नन्द वंश तथा उनके समकालीन राजाश्रों 
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के पास विशाल सुसज्जित सेनाएं* थीं, जो इस तथ्य का सूचक थीं कि प्रजा के 
ऊपर कर को मात्रा अधिक थी और mar वर्ग विलासप्रिय एवं ate ar. 
उनकी विजयों ने seat व्यक्तियों को दासों में परिवर्तित कर दिया और एक 
विस्तृत प्रदेश में गणु-लोकतांत्रिक व्यवस्थाओं एवं गण समाजों के श्रवशेषों को 
नष्ट कर दिया । गांवों के स्वतंत्र कृषक, गण-लोकतंत्र ( कबीलों के लोकतंत्र ) 
के सम्पत्ति नष्ट सदस्य, सताये गये व्यापारी एवं नगरों के गृहस्थ--सभी मिलकर 
| एक परिवर्तन की प्रतीक्षा में arpa थे । बौद्ध धर्म में सैद्धान्तिक रूप से यह 
परिवर्तन व्यक्त हुआ था । राजनीतिक रूप में इस परिवर्तन ने मौर्य शक्ति के 
दारा साम्राज्यों को A कराते हुए उन नये साम्राज्यों को जन्म दिया जिनमें 
अपेक्षाकृत afas शान्ति और परिवर्तन शे । इतिहास के इस मोड़ अथवा परि- 
वर्तन का अध्ययन हमें सावधानी से करना चाहिए । इस प्रयोजन के लिए 
सबसे अ्रधिक प्रामाणिक ग्रथ कोटलीय nME है । इसके अतिरिक्त बौद्ध 
| साहित्य के जातक, कुछ धर्म-सुत्र एवं अशोक के शिलालेख हे 
| दास व्यवस्था के दुर्बल होने और उसके स्थान पर धीरे-धीरे सामन्तवादी 
| व्यवस्था के प्रतिष्ठित होने की प्रक्रिया लगभग तीन सी वर्षो तक चलती रही 
थी । गांवों में इस ( दास व्यवस्था ) का जो आथिक आधार था, उसमें महत्वपूर्ण 
परिवर्तन हुए थे । 

प्राचीन काल के आदिम साम्यवादी समाज में सम्पत्ति का उत्पादन सामान्य 
रूप से श्रथिकृत भूमि तथा पशुओं द्वारा होता था और उसका सामूहिक उप- 
योग में वितरण होता था । 

उत्पादक शक्तियों के विकसित होने के साथ-साथ श्रम विभाजन और वर्गों 
के उत्पन्न हो जाने पर दास व्यवस्था का जन्म हुआ । जिस सामूहिक रूप से 
अधिकृत भूमि पर पहले कबीलों के ग्रामवासी श्रम करते थे, वहां पर अब गरा 
क्रिसान दासों की सहायता से उत्पादन करने लगे । फिर भी श्रम का अधिकांश 
भाग स्वयं स्वतंत्र कृषक करते थे । 


गण समाज व्यवस्था अपने मूल रूप में दास विधान के अनुरूप नहीं थी, 
इसलिए दासता के विधानों ने शीघ्र ही गण व्यवस्था को क्षीण कर दिया और 
प्रादिम गरए विलीन होने लगे । 

नगरों में बिकासमान ग्रभिजातशाही ने धन तथा दासों का संचय किया, 
वस्तुओं का व्यापार किया और अपनी राजसत्ताश्रों या साम्राज्यों का निर्माण 
क्रिया । राजाओं. के उद्योगों एवं जमीदारियों में, धनी: व्यापारियों के घरों में, 


+' पुरि शिष्ट ३. देखिए । 
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नगर के सन्तिकट कारखानों और बागों में दासों के समूह परिश्रम करते थे । 
इन स्थानों पर स्वतंत्र कारीगरों तथा भृत्यां का भी उपयोग होता था । 
उत्पादन एवं जनसंख्या को बृद्धि के समान ही साम्राज्यों का भी विकास 
हुआ । उस समय ah के प्ररन पर एक श्रोर स्वतंत्र किसानों के उन गांवों में ‘® 
--नहां पर सामूहिक श्रधिकारवाली भूमि पर गणा जातियां श्रम करती थीं या 
सामात्य रूप से ग्रधिकृत क्षेत्रों पर पारिवारिक समाज के सदस्य निजी खेती 
करते थेर TAT ओर भारी साम्राज्यपरक राजसत्ताग्रों में तीब्र विरोधों | 
तथा ग्रात्म-विरोधों का विकास होने लगा था। यह विरोध दो प्रश्नों के रूपों | 
में व्यक्त होता था । क्या राजा को गांवों की सामूहिक भूमि को श्रात्मसात करने 
का श्रधिकार था ? सम्पूर्णा उत्पादन के कितने अंश की राजसत्ता अधिकारिणी 
थी ? श्रर्यात अतिरिक्त उत्पादन या भूमिकर के सम्बंध में शासक वर्ग के क्‍या 
अधिकार थे ? 
इस प्रदन की व्याख्या पूर्वमीमांसा से लेकर वाद के घामिक साहित्य तथा: 
इनके भाष्यों में प्रास होती है। कौटिल्य ने सूक्ष्म विधियों के द्वारा शोषण के 
सम्बंधों को व्यवस्थित एवं भूमिकर या अतिरिक्त उत्पादन के अधिकारों को 
सीमित करने की चेष्टा की थी । पूर्वमीमांसा में इस प्रन पर विवाद किया 
गया हैं कि राजा को दान देने का अधिकार है या नहीं । ( सूत्रकार के मत में). 
राजा को भूमि दान करने का अधिकार नहीं है । क्यों नहीं है ? क्योंकि भूमि पर 
“सबका अधिकार ” है और वह किसी व्यक्ति'की सम्पत्ति नहीं बन “सकती ।. 
{ न भूमि स्यात्‌-सर्वान्‌प्रति--अ्रविशिषत्वात्‌ । ) संभवतः उसका व्यक्तिगत 
बिभाजन नहीं हुआ था और न उस पर व्यक्तिगत अधिकार ही होते थे । 
लेकिन शासक वर्ग ने वीरे-धीरे इस व्यवस्था को पराजित कर दिया ! 
उन्होंने अतिरिक्त उत्पादन पर अपने स्वत्व यानी करों एवं भूमिकरों में वृद्धि 
की और सामूहिक रूप से अधिकृत भूमि पर भी वे निजी अधिकार स्थापित, 
करने लगे। उस समय शोषक वर्ग की सेवा में लगे हुए न्यायशासित्रियों ने यह i 
यह प्रश्‍न किया--सामूहिक रूप से ग्रधिक्रत भूमि क्या है? क्या भूमि पर 
सामुहिक अधिकार दो तरहं का नहीं--एक राजा का सामूहिक श्रधिकार और 
दूसरा ग्रामों का साभूहिक अधिकार ? एक वह भूमि है जिसको राजा दान में दे 
सकता है और दूसरी वह भूमि है जिसको वह दान में नहीं दे सकता, आदि |" 
उन्होंने इस प्रश्‍न को भी उठाया कि उत्पादन के कितने भाग पर भूमिक्रर के 
रूप में राजसत्ता का अधिकार है । 
लेकिन समय व्यतीत होने के साथ-साथ हम यह देखते हैं fe राजसत्ता, 
यानी शोषक वर्ग, उत्पादन में लगे हुए विभिन्न समुदायों से धिक भूमिकर 
लेती गयी है । पहले राजसत्ता क्रपि उत्पादन का दसवां हिस्सा कर के रूप 
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में लेती थी, लेकिन aa वह उत्पादन का आधा अंश लेने लगी, महां तक 
कि mà मुख्य कर्मचारियों के पालन-पोषण के लिए सम्पत्ति waar 
वन के रूप में भी कर लिया जाने लगा | सामूहिक रूप से श्रधिकृत तुमि को 
सुरक्षित रखने तथा भूमिकर एवं अन्य करों की बृद्धि को रोकने के लिए जो 
संघर्ष हुए थे, उनके द्वारा नन्द वंश से लेकर बाद के साम्राज्यं और कुछ पहले 
के साम्राज्यों के भी उत्थान एवं पतन को भलीभांति समभा जा सकता é 
| ( श्रवस्य ही उनको बाह्य आक्रमणों से नष्ट नहीं किया गया था, जैसे कुषाणों 
एवं स्कीथिया के निवासियों ने अपने आक्रमणों से किया था ) | 
इस प्रक्रिया में उत्पादन की शक्तियां बढ़ीं। दस्तकारी का विकास बड़े 
पैमाने पर हुआ और उसके कौशल में वृद्धि हुई । विविध दिशाश्रों में कृषि का 
प्रसार हुआ और उसके उत्पादन सम्बंधों में भी परिवर्तन हुए । 
प्राचीन गणा समाज जब नष्ट हो गये, तो उनके स्थान पर नये समाजों का 
जन्म हुआ । कुछ प्रदेशों में (सामाजिक विकास के कुछ क्रमों में) ये नये 
समाज भूमि को सामुहिक रूप से अधिकृत करते हुए भी पारिवारिक समाज 
के आधार पर कृषि करते थे । बाद के काल में पारिवारिक समाजों के स्थान 
पर ग्रामीणा समाजों का निर्माण हुआ । इसमें व्यक्तिगत परिवार के आधार 
पर खेती होती थी । इन समाजों में उत्पादन के साधनों तथा कौशल के उस 
विकास के द्वारा, जिसका विशेष परिवारों के साथ घनिष्ठ सम्बंध था, एवं बंश 
परस्परा के रूप में व्यवसायों को ले चलने के द्वारा एक वंशगत श्रम विभाजन 
की उत्पत्ति संभव हुई । इसी श्रम विभाजन ने जाति व्यवस्था तथा उस पर 
आधारित एक नये ग्रामीण समाज को जन्म दिया था। यह नया समाज 
भारतीय सामन्तवाद का उत्कष्ट रूप था । 
हम यह कह सकते हें कि जिस प्रकार से चार वर्णों की व्यवस्था 
( वर्णाश्रम धर्म ) वर्वर युग की उत्तरकालीन श्रवस्थाग्रों, और दास व्यवस्था 
i व्‌ सभ्यता के काल की भी विधिपरक-नेतिकता की द्योतक थी, उसी प्रकार 
| से जाति व्यवस्था (जाति धर्म ) भारतीय सामन्तवाद के आविर्भाव एवं उत्थान 
का योतक थी । प्राचीन पारिवारिक सभाज के ग्रामों waar वर्णाश्रम ग्रामों को 
नष्ट करते हुए दास व्यवस्था के स्थान पर इस व्यवस्था ने जन्म ले लिया था और 
उत्पादन की नयी शक्तियों के लिए वह सबसे अधिक उपयुक्त थी। यह 
बहुत संभव है कि मौर्य राजवंश के समय इसका आविर्भाव हुआ हो और बाद 
के काल में, यानी ga साम्राज्य (लगभग २०० ई.) के समय विकसित होकर 
यह भावी शताब्दियों के लिए सामन्तवाद का दृढ़ Mae बन गयी हो । 
यह निश्चित है कि इसका प्रसार भारत के सभी क्षेत्रों में एक ही समय में 
नहीं हो गया था । 
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यहां पर यह प्रइन किया गया हैं कि कार्ल माक्स ने अपनी मेक रचनाओं 
में भारत के ग्रामीणा समाजों का उल्लेख ० अत्यन्त TM,” “अपरिवर्तन- 
art” कहते हुए किया है, उसका ग्रर्थ क्या raf 

मेरे विचार में काले माक्स के इन उल्लेखों का अर्थ यांत्रिक तरीके 
तथा Hare दृष्टिकोण से लगाया गया है, इसलिए इस विपय पर विचार होना 
चाहिए । 

भारत के भूमि सम्त्रंधों और ग्रामीण समाजों के बारे में स्वयं कार्ल 
मार्क्स किसी निर्णायक नतीजे पर नहीं पहुंचे थे। बह समय-समय पर भारतीय 
इतिहास के विविध युगों की विभिन्न श्रवस्थाओं आं का श्रध्ययन कर रहे थे । 
एक समय उनका यह विचार था कि भारत में जमीन किसी की व्यक्तिगत 
सम्पत्ति नहीं थी । बाद में खोज करने से यह ज्ञात हुआ कि कृष्णा की वादी 
में जमीन व्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में थी । इसका उल्लेख उन्होंने एंगेल्स 
के साथ अपने पत्र-व्यवहार में किया था । 

उसी प्रकार से, जव तक्र एंगेल्स ने परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति atc 
राजसत्ता की उत्पत्ति नहीं लिखा था, तब तक ग्रामीण समाज और गणों के 
विकास के विषय में भी कोई अन्तिम frost तिर्धारित नहीं हो सका था । 

पूंजी के प्रथम भाग में कालं माक्स ने अन्य लेखकों की रचनाओं के 
आधार पर जिस ग्रामीण समाज का उल्लेख क्रिया हैं, वह न तो ग्रादिम साम्य- 
वादी समाज के युग का गण समाज है और न वह पारिवारिक समाज ही है । 
रक्त सम्बंबों के आधार पर गणा समाज की रचना हुई थी, और उसमें शोषक 
तथा शोषितों के सम्बंध नहीं थे। लेकिन ग्रामी समाज एक प्रादेशिक 
इकाई थी श्रौर उसमें इस प्रकार के सम्बंध संभव थे । 

इस प्रश्‍न की व्याख्या करते हुए पहले एंगेल्स ने परिवार की उत्पत्ति 
में इसके विकास का उल्लेख नहीं किया था। लेकिन बाद में कोवालेन्स्क्री 
की रचना के ग्राधार पर उन्होंने इस प्रन का समाधान अपनी पुस्तक के 


पन १५९१ के संस्करण में किया। उससे कोई भी यह जान सकता है कि. 


यदि किसी समाज में भूमि पर सामान्य रुप से सवका अधिकार होता है, तो उस 
अमय भी उसके श्रथिकारों एवं सामाजिक उत्पादन प्रणालियों के तीन रूप 
संभव होते हैं । 
उसका पहला रूप. शुद्ध रूप में रक्त सम्बंध पर आधारित श्रत्यन्त प्राचीन 
गणा समाज है । (क्या इसे समाज का गणा. रूप कहा जा सकता है ? ) 
उसका दूसरा रूप; पैत्रिक सम्बंधों पर रचा गया पारिवारिक: समाज 
है । (क्या इसे समाज का कुल या गृहपति रूप कहा जा सकता है ? ) 
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उसका तीसरा रूप वह ग्रामीण समाज है जिसमें व्यक्तिगत परिवार 
होते थे । उनके पास कुछ भूमि व्यक्तिगत अधिकार में और कुछ सामूहिक रूप 
से अधिकृत होती थी । व्यक्तिगत परिवार के आधार पर वे खेती तथा अन्य 
आशिक क्रियाएं करते थे । वे जातियों या पंचायती रूपों में संगठित थे । इस 
समाज में व्यक्तिपरक तथा समुहगत अधिकार एक साथ अस्तित्व में थे । 
कार्ल मार्क्स ने तीसरे रूप के गणा समाज का उल्लेख किया है। ami 
` एवं जातियों से हीन ares साम्यवाद के युग में इस समाज का अस्तित्व नहीं 
थां। वर्गो, वर्णो एवं दास. व्यवस्था के आरम्भिक युग में भी इसका अस्तित्व 
नहीं था । उपरोक्त व्यवस्थाओ्रों के नष्ट होने पर इसका उदय हुआ । भारतीय 
सामन्तवाद में जाति समाज के गांव का यही रूप था । 
इस समाज में अ्रन्य रूपों से भिन्न उत्पादन सम्बंध थे । 
इस संक्षिप्त विवरण में हम ग्रामीण समाज एवं भारतीय सामन्तवाद के 
विकास व प्रसार को अ्रधिक विस्तृत रूप में नहीं बता सकते । जातियों द्वारा किये 
गये पैत्रिक श्रम विभाजनवाले ग्रामीण समाजों के अस्तित्व में आने से समाज 
कोः उत्पादन शक्तियों का विकास हुआ । प्रत्येक जाति एवं उपजाति ने अपने 
धंधों में विशेष निपुणता प्राकर दस्तकारी को यथासंभव चरम सीमा तक 
पहुंचा दिया । उत्पादन शक्ति में वृद्धि होने से शासक वर्गों एवं राजसत्ता द्वारा 
लिए जानेवाले कर एवं श्रतिरिक्त उत्पादन की मात्रा में वृद्धि हुई। इसी 
श्रतिरिक्त उत्पादन की सहायता से सिचाई के साधनों, सार्वजनिक तालाबों 
तथा उन स्मारक वास्तु कला की कृतियों का पोषण हुआ जिन्हें हम आज भी 
देखते हैं । सम्पन्न संस्कृति, gaara साहित्य एवं.कला के सुन्दर रूप, 
सिचाई के विशाल साधन (कश्मीर में एक जलाशय का निर्माण एक अछूत 
जाति के इंजीनियर ने किया था ) तथा मध्य-कालीन व्यापार व उद्योग--सभी 
ग्रामीण समाज की विकसित उत्पादन शक्तियों यानी उसकी कृषि और दस्तकारी 
की, जिसने मध्य-कालीन राजनगरों को विशेष रूप से. प्रभावित किया था, 
सफलताएं थीं । 
इसके साथ-साथ कार्ल मार्क्स ने इन समाजों के उनं प्रगति-विरोधी 
रूपों का भी उल्लेख किया है जिनके कारणा समाज के इतिहास प्रवाह में जड़ता 
आ. गयी थी । इतिहास के विद्यार्थी मावस के उन stat को भलीभांति जानते 
हैं, इसलिए उन्हें दोहराना अनावश्यक है । 
उन ग्रामीण समाजों अथवा भारतीय सामन्ती सम्बंधों में निहित वर्ग 
संघषाँ के विकास का ज्ञान प्राप्त करने का तरीका इतिहास के विद्यार्थी अवश्य 
जानना चाहेंगे । कार्ल मावस ने ग्रामीण समाजों.का: जो वर्णान किया है 
उसके आधार पर कुछ लोग यह कहना चाहते हैं; कि ये समाज अपने में पूर्ण 


C-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


RR छा >ब्ब्ाक 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


१२ भारत : म्रादिस सांम्यवाद से दास प्रथा तक 


थे और इनका निर्माण इस रूप में किया गया था जिसमें वर्ग विरोध अथवा 
वर्ग संघर्ष नहीं थे । 
अपने भारत सम्बंधी लेखों में जिस समय कालं मार्क्स ग्रामीण समाज 
का ग्रध्ययन कर रहे थे, उस समथ उनका मुख्य प्रयोजन यह स्पष्ट करना था 
कि अंग्र जों की विजय ने भारत में कौन सी नयी उत्पादन शक्तियों तथा क्रान्ति 
के तत्वों का बीजारोपण किया था ? 
जिस समय काले मार्क्स ने उनका उल्लेख पूंजी में दोबारा किया, उस : 
समय वे उस श्रम विभाजन के प्रश्‍न पर विचार कर रहे थे, जो पूंजीवादी 
उत्पादन के द्वारा फैक्टरियों में संभव हुआ था । यह श्रम विभाजन उस ग्रामीण | 
समाज के श्रम विभाजन से भिन्न था जिनका श्रथिक ढांचा अपने में पुणां था । | 
ये ग्रामीणा समाज सैकड़ों वर्षों से चले ग्रा रहे थे और ( पृंजीवादी समाज | 
की अपेक्षा ) राजशक्तियों के परिवतंनों के प्रति अ्रधिक निरपेक्ष रहे थे । | 
इन दोनों स्थानों पर कालं मार्क्स ने भारतीय सामन्तवाद के ढांचे के | 
विषय में गंभीर समक प्रदान की है। लेकिन इन दोनों स्थानों पर उनका 
प्रयोजन या तो उसके एक पक्ष को दिख्वाना था, या दूसरे (श्रम विभाजन ) 
पक्ष को स्पष्ट करना था । उस समय उनका उद्देश्य इस विषय की सर्वागीण 
और विशद व्याख्या करना नहीं था। यदि वह भारत के इतिहास को पूर्ण' 
रूप से लिखने के लिए जीवित रहते, तो अ्रवदय ही इसे पूरा करते। उसके' 
लिए सामग्री का संकलन वह कर चुके थे । इसलिए यह लगता है कि इन 
प्रामीण समाजों के अन्दर वर्ग संघ के विकास के ग्रध्ययन का काम अभी 
तक AQT है । एक ग्रीर यह वर्ग संघर्ष एक ग्रामीण समाज का दूसरे ग्रामीणा 
समाज से, तथा दूसरी ओर सामन्ती राजसत्ता एवं ग्रामीण समाज के बीच' 
होता था । इनका श्रव्ययन करने के लिए हमें मौर्य काल से लेकर मुगल 
म्रौर मराठा काल तक के लगभग दो हजार वर्षो के इतिहास को देखना होगा । | 
यह कहना मावसवाद को अस्वीकार करना है कि इन दो हजार वर्षो | 
के दौरान में इन समाजों के अन्दर अन्तर-विरोधों का विकास नहीं हुआ था,' j 
या उनमें परस्पर-विरोध और संघर्ष नहीं हुए थे, अथवा उनपर शासन करने | 
वाली सामन्ती राजसत्ता से उनका संघर्ष नहीं हुआ था । : | 
तब फिर इन समाजों के ग्रान्तरिक-विरोध एवं राजसत्ता के विरोध में. 
होनेवाले संघर्षो का सारतत्व क्या था ? | 
ग्रामीण समाज में प्रत्येक जाति एवं जाति के परिवार को खेती करने | 
के लिए भूमि दी जाती थी । इसके साथ सामूहिक रूप से अधिकृत भुमि काः | 
| 
| 
t 
| 


उपयोग भी वे करते थे। धामिक सहित्य में इसे महाभूमि* कहा जाता था 
और यह वनभूमि, तालाब, चरागाह, श्रादि के रूपों में होती थी । खेती के 
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लिए सभी परिवारों को भूमि दी जाती थी। लेकिन कुछ ऐसी जातियां थीं जितके 
पास भूमि के अलावा अपने विशेष de भी थे--जैसे कपड़ा बुनता, तेल 
निकालना, चमड़ा कमाना, सफाई का काम करना, वाटिका, आदि का बनाना । 
. इस प्रकार से कृषि तथा धंधे परस्पर घनिष्ठ रूप से जुड़े हुए थे । 
अपने थंधों में लगी हुई प्रत्येक जाति अपने उत्पादन का विनिमय दूसरी 
जाति के उत्पादनों के साथ करती थी -- जैसे चमड़े के बदलें में तेल और लोहे 
बदले में लकड़ी का बना हुआ सामान, aie । इस प्रकार से प्रत्येक व्यक्ति के 
परिश्रम का उत्पादन यांव में या अनेक गांवों में वितरित होता था । 
लेकिन कुछ जातियां ऐसी भी थीं जो परिश्रम के द्वारा स्वयं उत्पादन 
नहीं करती थीं । इनमें वे ब्राह्मण थे जो शिक्षा देते थे, पूजा-पाठ करते थे और 
AGA का श्रवलोकन करते थे । उसके वाद क्षत्रियों की जातियां थीं । ये सैनिक 
परिवार थे जो राजसत्ता की सेवा में लगे रहते थे । इनके अलावा कर वसूलने- 
बाले पदाधिकारी तथा मुंशी लोग थे जिन्हें विभिन्न प्रदेशों में विभिन्न नामों 
से पुकारा जाता था । अपने काम के लिए उन्हें “ वेतन” कहां से मिलता था ? 
उन्हें यह वेतन ग्राम की श्रमिक जातियों द्वारा किये गये उत्पादन के अतिरिक्त 
भाग से दिया जाता था । उत्पादन न करनेवाली ये जातियां उत्पादन करनेवाली 
जातियों के उत्पादन पर जीवनयापन करती थीं । उनका जीवन उस भूमिकर 
पर निर्भर था जो उत्पादन करनेवालों से वसूल किया जाता था । इसी श्रर्थ में 
यह माना जा सकता है कि वे सामन्ती भूमिकर वसूल करनेवाले थे । 
क्या भूमि पर अधिकार होने के कारण उन्हें यह भूमिकर मिलता था ? 
नहीं । फिर भी, भूमिकर के वे अधिकारी थे । 
क्या राजसत्ता की शक्ति उनके इस अधिकार की रक्षा करती थी ? हां | 
अन्य जातियां भी विशेष धंधों और कृषि के उत्पादन में भ्रपनी-अपनी 
जगहों से बंधी होती थीं । उत्पादन का वह भाग भी निश्चित कर दिया गया 
था जिसे देने के लिए वे बाध्य थीं । इसकी नियंत्रक शक्ति वह राजसत्ता थी जो 
धर्म के ara पर परिचालित होती थी । राजधानी तथा ग्रामीण समाज में 
स्थित ब्राह्मण एवं क्षत्रिय शासक वर्ग इसके शासनकर्ता थे । 
क्या इन सम्वंधों के आधार पैतृक परम्परा और व्यक्तिगत परावलम्बन 
थे, जिनको अपनाकर ही अन्य लोग उत्पादन कर सकते थे और जीवित रह 
सकते थे ? हां। ऐसा ही था। यदि वे (इन सम्बंधों को अपनाने में) TAHT 
होते थे तो उत्पादन करनेवाली, याती भूमिकर देनेवाली जातियों को शारीरिक 
दंड दिया जाता था । 
ग्रामीण समाज की इन विशेषताओं ने ही इन सम्बंधों को स्पष्ट सामन्ती 
रूप प्रदान किया था । एक प्रकार की परम्परागत ग्रर्ध-दासता इन ग्रामीणा 
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समाजों का आधार थी । इस समाज में अछूत मानी जानेवाली जातियां शांसक॑ 


वर्गो की सबसे अधिक शोषित ्र्थ-दास थीं | i 
राजनीतिक शासन क्षेत्र में भी थे ही सामाजिक सम्बंध दिखाई देते थे! 
उत्पादन न करनेवाली जातियों का राजसत्ता पर अधिकार था । वे ब्राह्मण और 
क्षत्रियों की जातियां थीं जिनके साथ राजस्व के पदाधिकारी ( यानी कायस्थ ) 
भी मिले हुए थे । 
इन समाजों में संघर्ष यह था कि भ्रूमिकर के अधिकारी अधिक से अधिक 
मात्रा में कर वसूल करने की चेष्टा करते थे । बलि तथा भाग के नियमों का यही 
विषय था । ब्राह्मण, क्षत्रिय एवं राजस्व प्राक्च करनेवाले सदैव इस चेष्टा में रहते 
कि उत्पादक जातियों से अधिक से अधिक मात्रा में बलि एवं भाग प्राप्त किया 
जाय । धर्मशास्त्र के प्रत्येक ग्रथ में बलि एवं भाग की मात्रा निश्चित की गयी 
है । कुछ ग्र थों में विस्तृत रूप में यह भी लिखा हुआ मिला है कि पान, सुपारी 
तथा नारियल कितनी संख्या में देना चाहिए । इन विधियों के उल्लंघन होने पर 
शासक जातियां दास जातियों को दंडित करती थीं । 
राजसत्ता के विरोध में गांवों के उस संघर्ष का--जो केवल उत्पादक 
जातियों से या कभी-कभी किसी वि्ेष समस्या को सुलभाने के लिए पूरे गांव के 
समाज के संयुक्त मोचें से होता था--आधार भी वह बलि और भाग होता था 
जो राजसत्ता या राजा को मिलता था । जब इन संघर्षो से समस्या का समाधान 
शान्तिपूर्णा ढंग से नहीं हो पाता था, तो अनेक बार सझस्त्र युद्ध भी हो जाते थे, 
या ग्रामीणा समाज उस राज्य को छोड़कर दूसरे राज्य में चले जाते थे जहां 
भुमिकर की शर्ते अधिक कठोर नहीं होती थीं । 
जिस समय उत्पादन न करनेवाली शासक जातियां इतनी मात्रा में yia- 
कर वसूल करती थीं कि कृषि एवं धंधे नष्ट होने लगते ्रथवा श्रत्यधिक मात्रा 
में लिये गये कर से व्यापार नष्ट होने लगते, या शासक जातियां गांवों की रक्षा 
लुटेरों श्रौर श्राक्रमणाकारियों से नहीं कर पाती थीं, तब जनता विरोध-प्रदर्शन में 
TI या श्रम के रूप में राजस्व देना अस्वीकार कर देती थी । उस समय की 
सामाजिक दशा को दुखभरे शब्दों में इस प्रकार से व्यक्त किया जाता था कि 
“प्रत्येक जाति अपने धर्मपालन में विफल ” हो गयी है। इस “संकट ” से 
निकलने का यही उपाय बताया जाता था कि प्रत्येक व्यक्ति को उसकी जाति या 
धर्म पर फिर से स्थिर किया जाय और “ MET” की रक्षा की जाय । दसवीं 
से लेकर सोलहवीं शताब्दी तक के विभिन्‍न प्रदेशों के भारतीय सन्त साहित्य में 
इन्हीं प्रश्‍नों का उल्लेख मिलता है । 
, अनेक विद्वानों ने बलि और भाग की मात्रा और उसके श्रधिकार के 
विषय में विवेचना की है । इससे भारत के सामन्ती भूमिकर सम्बंधों को स्पष्ट 
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i रूप AAT जा सकता है। लेकिन इन भ्रूमिकरों के वर्ग-नामों को स्पष्ट रूप से 
i Tet बताया गया है । शोषण के इन सम्बंधों को प्रकट न करने की प्रवृति प्रायः 
मिलती है, जव कि इन्हीं सम्बंधों के कारणा भारतीय इतिहास में अनेक युद्ध 
| एवं विरोध-प्रदर्शन हुए हैं । l 
i बलि एवं भाग के अन्तर को स्पष्ट करनेवाली विवेचना के बारे में में एक 
दब्द और कहुंगा । इतिहास के हमारे ग्रध्यापक यथाशक्ति बलि एवं भाग तथा 
अन्य करों के अ्रन्तर की व्याख्या करने की चेष्टा में लगे हुए हैं । 
बलि अतिरिक्त उत्पादन के उस भाग का प्राचीनतम रूप है जो उत्पादन 
न करनेवालों को उत्पादन करनेवालों से मिलता था । इसका ग्राविर्भाव शारीरिक 
एवं मानसिक श्रम विभाजन के काल में हुआ था । इस श्रम विभाजन के अनुसार 
| आदिम साम्यवादी समुदाय ने कुछ व्यक्तियों को समाज के हित के लिए aati 
और नक्षत्रों के विषय में ज्ञान प्राप्त करने के वास्ते अवकाश दे दिया था, और 
उनका पालन-पोषण सामाजिक उत्पादन के एक अंश से होता था। यही अंश 
बलि था । साम्यवादी समुदाय के सैनिकों तथा उनके संचालकों को भी बलि का 
ग्रंश मिलता था । लेकिन उन दिनों वह भूमिकर नहीं था । 
साम्यवादी समुदाय के विभाजित होने पर वर्गों एवं राजसत्ता की उत्पत्ति 
हुई । जब नगर और देहात तथा खेती और उद्योग के बीच विभाजन बढ़ा और 
हढ़ होता गया, तब अतिरिक्त उत्पादन को नये रूप में, यानी भाग के रूप में 
लिया जाने लगा । भाग शब्द का प्रयोग उस राजस्व के लिए होता था जो राज- 
सत्ता को दिया जाता था। उत्पादन न करनेवाली शासक जातियां इसे आत्म- 
सात करती थी । जिन स्थानों पर मुद्रा का चलन नहीं था, वहां पर कृषि तथा 
| दस्तकारी की वस्तुओं के विनिमय को भी भाग कहा जाता था । दासों एवं दास- 
| स्वामियों के बीच किसी बिनिमय की संभावना ही नहीं थी। सामन्ती ग्रामीण 
| समाज के अस्तित्व में आने पर भूमिकर का निरिचत एवं ग्रादर्शतत रूप भाग 
| हो गया था । पू्व-कालीन बलि भी इसका साथी हो गया । 
यहां पर हम इस विषय की और व्याख्या नहीं करेंगे कि किस प्रकार से 
| राजसत्ता एवं सामन्ती शासक जातियों की मांगें बढ़ती जाती थीं और उससे 
| संघर्ष उत्पन्न होते थे । यहां केवल इस बात की ओर संकेत किया जा सकता है 
| कि अगर हम गांव के अन्दर की जातियों, राजसत्ता एवं गांवों तथा राजा और 
l पौरसभाओं के बीच बलि और भाग को वितरित होते देखें, तो हमें भारत के 
| सामन्ती युग में वर्ग संघं को समझने की कुंजी मिल जायगी । लेकिन ऐसा 
| करते समय निश्चय ही हमें उस आधार को अपनी ग्रांखों से atest न होने 
| देना चाहिए जो सार्वजनिक रूप से अधिकृत भूमि को राजा की सम्पत्ति न बनने 
| देने के संघर्ष के रूप में वर्तमान था । 
| 
| 
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इस प्रकार की अवस्था में जनता के महान शासक या नेता कौन से व्यक्ति 
होते थे ? उस समय में वे ही व्यक्ति महान थे जो धर्म को नष्ट होने से बचाते थे, 
यानी बलि और भाग की मर्यादा की स्थापना करते थे, भीपणा शोषण और 
बलि तथा भाग की नाशकारी मात्रा से जनता की रक्षा करते थे और उनकी 
रक्षा के लिए बुद्ध तक करते थे। शोषितों के हितों का सैद्धान्तिक प्रचार सन्त 
लोग करते थे और जनप्रिय सैनिक उनके सशस्त्र रक्षक थे | भारतीय सामन्ती 
अवस्था में शोषित यही मांग कर सकते थे कि “धर्म की फिर से स्थापना हो, 
प्रत्येक जाति अपने धर्म पर स्थिर रहे और सामाजिक संगठन में अपना उचित 
स्थान और भाग प्राप्त करे ।” यदि यह संतुलन नष्ट हो गया, तो संसार का 
अन्त निकट श्रा जायगा | 
इसे विलकुल स्पष्ट करने के लिए शुक्रनीति” ने अपने नियमों में उन 
छुट्टियों की संख्या तक को निर्धारित किया जिनमें वेतन मिलना चाहिए । उस 
समय राजसत्ता की ओर से कर्मचारियों और नौकरों को रुरावस्था या 
दुसरी अवस्था में ऐसी छुट्टियां मिला करती थीं। अपने आरम्भकाल में आधु- 
निक पूंजीवाद ने भी इन नियमों का पालन उचित रूप में उस समय तक नहीं 
किया, जब तक कि मजदूर वर्ग ने उसे बाध्य नहीं कर दिया | 
अपने इतिहास के इस काल का अध्ययन करने के लिए हमें उस व्यापारी 
पर भी अपना ध्यान केन्द्रित करना चाहिए जिसने भारतीय सामन्तवाद के 
विकास में महत्वपूर्णा योग दिया है। ग्रामीण समाज के उत्पादन को यथासंभव 
अधिक से श्रधिक मात्रा में बिकाऊ बस्तु में बदलना उसी के प्रयास का फल 
था । उत्पादक जातियों की वस्तुएं जितनी afar मात्रा में बिकाऊ वस्तुएं होती 
जाती थीं, उतनी ही अधिक मात्रा में वस्तु के रूप में भूमिकर लेने की मांग भी 
बढ़ती जाती थी, क्योंकि उन चीजों को व्यापारियों के हाथों स्वर्ण तथा ग्न्य 
वस्तुओं के बदले बेचा जा सक्ता था । 
लेकिन व्यापारियों से किसी विकाऊ वस्तु की मांग जितनी ही अधिक 
होती जाती थी, परम्परागत श्रम विभाजन एवं ग्रामीण समाज के ग्रन्दर 
उत्पादन के अनुपात के विगड़ने की संभावना भी उतनी ही भ्रधिक बढ़ती जाती 
थी । इससे यह भी संभव हो सकता था कि ग्रामीण समाज के R धन 
सम्बंधी स्पष्ट विषमता का ग्रारम्भ हो जाय और उसके तमाम श्रन्तविरोध 
और भी ae हों जायं । इसलिए वे लोग जो ग्रामीण समाज की ग्र्थ-व्यवस्था 
को शान्तिपुर ढंग से उन्नति की ओर ले जाना चाहते थे, व्यापारी वर्ग की 
क्रियाशीलताओं को श्रद्धा की दृष्टि से नहीं देखते थे | 
फिर भी व्यापारिक पुंजी ने ग्रपनी भुमिका पूरी को, उसका अस्तित्व रहा 
और उसको उन्नति हुई । Oi 
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अगर कोई श्रादर्श व्यापारी-महाजन के विषय में भारत की मव्य-क्रालीन 
धारणा को जानने का इच्छुक है, तो उसे मृच्छकटिक में वर्णित विख्यात 
| चारुदत्त के चरित्र को देखना चाहिए | 
| इस व्यापार की वृद्धि उस सीमा तक वयों नहीं हुई जिससे पुंजीपति वर्ग 
की उत्पत्ति संभव होती और भारतीय इतिहास में पूंजीवाद का विकास होने 
लगता ? 
यह प्ररन हमें आधुनिक इतिहास तक ले आता है जिसको विवेचना में 
यहां करने में असमर्थ हुं । 
हमारे इतिहास का एक और भी ग्रत्यंत महत्वपूणां aT है । भारतीय 
सामन्तवाद के ग्रध्ययन के लिए इतिहासकारों को इस ओर ध्यान देना आवश्यक 
है। दास व्यवस्था एवं नन्द साम्राज्य के नष्ट होने के बाद अनेक राष्ट्री यताग्रों 
कौ रचना का मार्ग खुल गया था । ऐसा लगता था कि भारत की कुछ वर्तमान 
राष्ट्रीयताओं ( जैसे ater एवं मराठा ) का आविर्भाव एवं विकास इसी समय 
अथवा इसके बाद के समय में हुआ था । 
यह एक APRU घटना मात्र नहीं है कि इसी समय में, जब भारतीय 
सामन्तवाद का जन्म हो ही रहा था, दास व्यवस्था और विज्ञाल साम्राज्यों के 
नष्ट होने पर ग्रामीण समाज तथा राष्ट्रीयवाओं का उदय हो रहा था और वे 
प्राकृत भाषाएं, जो साम्राज्यों के गर्भ में विकसित हो रही थीं, इतिहास में सामने 
आयीं और “ मान्यताप्राप्त” भाषाओं के रूप में अपने को प्रतिष्ठित किया । 
उन भाषाओं का व्याकरण और साहित्य स्वतंत्र रूप में रढ़ता से विकसित 
हुआ था star कि वररुचि और SUT? की रचनाओं से ज्ञात होता है । 
संस्कृत का महत्व घटने लगा और वह “ राजसभा की भाषा ” अथवा शासक 
बुद्धिजीवियों at gata जल्पना मात्र ही रह गयी, जिसका प्रयोग धर्मशास्त्र एवं 
धामिक आदेशों को लिखने में होने लगा था । ऐसा लगता है कि राष्ट्रीयताश्रों का 
उत्थान और प्राक्त भाषाओं की मान्यता का आरम्भ भारतीय सामन्तवाद के 
आविर्भाव और विकास के साथ-साथ gor था। संस्कृत भाषा के विरोध मे 
प्रात भाषा को जिस राजसत्ता ने सबसे पहले राजकीय भाषा बनाने की 
घोषणा की थी, वह सातवाहनों का राज्य था | यह माना जाता है कि सात- 
वाहनों के राजवंश की उत्पत्ति कृषक जातियों से हुई थी । परम विद्वान ग्रौर 
निपुण अशोक ने ्रपने आदेशों को प्राक्त भाषा में अंकित कराया था--इसे 
सनक मात्र नहीं माता जा सकता । 


हमारे इतिहास के इस श्रत्यंत महत्व के काल में राष्ट्रीयताओं और भाषा 
विज्ञान के प्ररनों के श्रध्ययन के लिए बहुत सामग्री मिल सकती है । 
WR 
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मैंने इन पंक्तियों को इस आज्ञा से लिखा है कि हमारे माक्सवादी पाठकों 
को इस विषय पर और छानबीन तथा विचार करने में सहुलियत होगी । मुझे 
इस बात का खेद है कि अपनी वर्तमान परिस्थिति में मेरे पास इन प्रइनों की 
विस्तृत व्याख्या करने के लिए और इतिहास के उन भागों को लिखने के लिए 
जिनकी योजना Aa बनायी थी, न समय है और न शक्ति । 


नई दिल्‍ली ; 
जुलाई, १९५६ श्रीपाद अमृत डांगे 
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भारत के प्राचीन इतिहास सम्बंधी मेरी इस पुस्तक का हिन्दी संस्करण 
प्रकाशित हो रहा है । इसे प्रकाशित करते समय प्रकाशक ने मुझसे यह कहा कि 
इस पुस्तक में दी गयी मान्यताओं के विषय में श्रब तक जितनी भी श्रालोचनाएं 
प्रकाशित हुई हैं, क्या में उनका उत्तर दे सकता हूं ? 
अभी तो यथार्थ में मेरे पास इतना समय नहीं है कि में विषय की गहराई 
में पैठ और तमाम आलोचनाओं की छानबीन कर उनका उत्तर लिखूं । यद्यपि 
में यह मानता हूं कि इसे शीघ्र ही किया जाना चाहिए ताकि माक्संवादी समझ 
की रोशनी में भारतीय इतिहास के अध्ययन का कार्य और भी आगे बढ़ सके । 
इस पुस्तक की समालोचना कई तरह के लोगों ने की है। कम्युनिस्ट 
विद्वानों द्वारा इस पुस्तक की की गयी समालोचनाओों को सबसे अधिक ध्यान से 
देखना चाहिए । उनके अलावा दूसरे बहुत से विद्वान प्रोफेसरों ने अपने विचार 
तथा अपनी आलोचनाएं मेरे पास लिखकर भेजी हैं और मुझसे उनका उत्तर 
मांगा है। परन्तु उनके साथ इस विषय पर विचार-विनिमय का कोई समान 
आधार नहीं मिल पाता क्योंकि ये आलोचक इतिहास को ऐतिहासिक भोतिकवाद 
के दृष्टिकोण से नहीं परखते हैं । हां, कुछ तथ्यों और संस्कृत शब्दों के WI, 
आदि के वारे में उनके साथ चर्चा हो सकती है । 
विद्वान कम्युनिस्ट लेखकों द्वारा इस पुस्तक की जो समालोचनाएं हुई हैं, 
वे मेरी जानकारी में नीचे लिखे प्रकाशनों में प्रकाशित हुई हैं : 
रूसी भाषा में इस पुस्तक का अनुवाद प्रकाशित हुआ है । उसमें ए, wa. 
दायाकोव और ए. एम. ्रोसीपोव ने एक भूमिका लिखी है जिसमें इस पुस्तक 
की समालोचना की गयी है । कुछ दिन पहले रूसी पत्र “बोल्शेविक ” में एक 
और समालोचना प्रकाशित हुई थी जिसे भी ए. एम. दायाकोव ने ही लिखा था । 
ब्रिटेन से प्रकाशित होनेवाले “ मॉडर्न क्वाटली ” के १६५० के ग्रीष्म अंक 
| में इस पुस्तक की एक विस्तृत समालोचना प्रकाशित हुई है। इसे वहां के 
“ इंडोलौजिस्ट स्टडी ग्रूप ” (प्राचीन भारतीय इतिहास के अध्ययन मंडल ) ने 
तैयार किया था । १६५० के जनवरी महीने के “लेबर मंथली ” में रजनी 
पाम दत्त ने इस पुस्तक की समालोचना की थी । 


EE 
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रूसी के अलावा चेक भाषाः में इसका अनुवाद प्रकाशित हो चुका है। 
चीनी भाषा में भी प्रकाशन के लिए इसका अनुवाद हो चुका है, जो शायद श्रब" 
तक प्रकाशित हो गया होगा । पर मुझे इसकी जानकारी नहीं है कि इन श्रनु- 
वादों में कोई समालोचनात्मक भूमिका है या नहीं । 

aama, ओसीपोच, रजनी पास दत्त और “ इंडोलोजिस्ट ग्रुप '-- ये 
सभी समालोचक इस बात में एकमत हैं कि मावर्सवादी अध्ययन की दृष्टि से 
यह पुस्तक मूल्यवान है ग्राखिर में इस बात का उल्लेख क्यों कर रहा हूं ? 
इसलिए कि कुछ दिनों पहले भारत के कुछ समालोचकों ने इस पुस्तक को “ हिन्दू 
पुनरुत्थानवादी ” बताकर इसकी निन्दा की थी और कहा था कि इसमें तो 
माक्संवाद है ही नहीं । श्रतः प्राचीन भारतीय इतिहास के अध्ययन में दिलचस्पी 
रखनेवालों की सुविधा के लिए में यह बता देना चाहता हूं कि मार्क्सवादी 
दृष्टिकोण से भारतीय इतिहास के अध्ययन को और ग्रागे बढ़ाने में उन्हें इस 
पुस्तक से बहुत सहायता मिलेगी । प्रारम्भिक आदिम साम्य संघ, उसकी उत्पादन 
और वितरण प्रणाली, उसके विवाह और Hera सम्बंध, आदि के बारे में जो 
बातें मेंने इस पुस्तक में कही हैं, वे किसी भी आलोचना से गलत प्रमारित नहीं 
होती हें । 

विवाद का असल विषय दास प्रथा मालूम होती है ? इसका कब जन्म 
हुआ ? भारत में क्या इसकी कोई श्रपनी विशेषता थी ? ग्रादिम साम्य संघ के 
हुटने और वर्ग राजसत्ता के उदय के वाद की ग्राथिक व्यवस्था पर कया वह प्रमुखता 
से छायी हुई थी ? अन्य उठनेवाले प्रइन हैं: महाभारत युद्ध का स्वरूप कया 
था ? क्या ara नाम का कोई जातीय या सामाजिक समूह था और क्या उसने 
भारत पर ग्राक्रमणा किया था ? ये सभी प्रश्‍न उठाये गये हैं और उनपर विचार 
किया जाना चाहिए । पर मुझे खेद है कि इस संक्षि भूमिका में में यह सब 
नहीं कर सकूंगा | ) 

फिर भी आलोचना के इस पहलू के सम्बंध में में एक बात बता देना 
चाहता हूँ । इस पुस्तक का उद्देश्य दास प्रथा के विकास और ga पर विचार 
करना नहीं है। इसका मुख्य उद्देश्य आदिम साम्य संघ और उसके श्रन्त, तथा 
वर्गों, दास प्रथा ऑर दास राज्य के उदय पर विचार करना है। इस पुस्तक में 
विशेष रूप से उत्पादन की आदिम सामूहिक प्रणाली के विकास ओर उसके 
धामिक तथा वैचारिक आवरण के बारे में विचार किया गया है । दास प्रथा के 
उदय का उल्लेख तो केवल एक निष्कर्ष के रूप में किया गया al 

ः AA भारत में दास प्रथा प्रचलित थी-इस सम्बंध में कुछ आदरशंवादी हिन्दुओं 

को छोड़कर और कोई शंका नहीं उठाता । प्रश्‍न यह है: कया रोम और यूनान 
की ही तरह यहां की ्राथिक व्यवस्था में भी उसका प्रमुख. स्थान था ? मैंने, यह 
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बताया है कि दास प्रथा का स्वरूप यहां रोम और युनान जैसा ही निखरा gar 
नहीं था । इसके कई कारणा हैं जिसे में संक्षेप में बता देना चाहता हूँ । मार्क्स 
ने भारत के ग्रामीण समाज में शिल्प और कृषि की एकरूपता का उल्लेख किया 
है । लेकिन स्पष्ट है कि इस एकरूपता का यह nÀ नहीं है कि गांवों में वर्ग बने 
ही नहीं और वर्ग संघर्ष हुए ही नहीं, और न ही जमीन का सामाजिक स्वामित्व 
दास प्रथा और श्र्ध-दास प्रथा के उदय को रोक सका । पर कुछ लोग ऐसा 
नहीं सोचते । यथार्थ यह है कि भारतीय कृषि की भौगोलिक परिस्थितियों के 
अनुरूप यहां की दास प्रथा की केवल कुछ ATT विशेषताएं थीं । इस बात को 
भी ध्यान में रखना चाहिए कि कालं माक्स ने जिस भारतीय ग्रामीण! समाज का 
वर्णन किया है, वह आदिम साम्य संघ के युग का समाज नहीं है। 

पहले यह पुस्तक जब प्रकाशन के लिए तैयार की गयी थी, तो इसमें केवल 
तेरहवें ग्रध्याय तक की ही सामग्री थी | बाद में इसमें मैंने दो अध्याय ( १४ 
और १५) और जोड़ दिये । ऐसा मैंने इसलिए किया जिससे आदिम साम्य संघ 
के बाद आवश्यक रूप से श्नेवाले वर्ग समाज, दास प्रथा और अर्ध-दास प्रथा 
के बारे में ऐतिहासिक भौतिकवाद की शिक्षा को पूरा कर दिया जाय । अतः 
स्वाभाविक रूप से विकास की इस दूसरी श्रवस्था का निरूपणा इस पुस्तक में 
बहुत ही संक्षिप्त, अधूरा और दोषपूणां 

‘oat ” के नाम के प्रश्‍न पर मेरा कोई हठ नहीं है। परस्पर युद्ध में 
संलग्न जिन कबीलों या गणों का वर्णान पुस्तक में किया गया हैं, उन्हें कोई 
दूसरा नाम भी दिया जा सकता है। मैंने तो “आर्य” नाम का चुनाव और 
प्रयोग केवल इसलिए किया है क्योंकि प्रचलित हिन्दू सिद्धान्तों और पूंजीवादी 
इतिहासों में “आर्य ” नाम का ही प्रयोग होता है और उसे ही समभा जाता है। 
में समता हूं कि tea इस बारे में हिन्द-योरोपीय नाम का प्रयोग करते हैँ। 
वर इस वारे में में संशोधन करने के लिए तैयार gi यदि “आर्य ” नाम के 
प्रयोग से “ नस्लों की उच्चता” के सिद्धान्त को अप्रत्यक्ष रूप से, या थोड़ा भी 
समर्थन मिलने की संभावना हो, तो इस नाम का प्रयोग . नहीं होना चाहिए i 
ए. एम. पंक्रातोवा द्वारा सम्पादित “सोवियत संघ का इतिहास ” नामक पुस्तक 
में शकों के आक्रमण का उल्लेख है। उसकी वजह से मैंने भी “ श्राया के प्रस्थान 
की प्रचलित मान्यता को स्वीकार कर लिया, गोकि उपरोत्त इतिहास में इसका 
उल्लेख नहीं है । पर इस वर्णनात्मक नाम को हटा देने से भी ग्रादिम साम्य संघ 
के बारे में मेरे मूल्यांकन में कोई परिवर्तन नहीं होता है । 

मैंने मोहेंजोदाड़ो और हड़प्पा की खुंदाइयों में निकली सामग्री और उससे 
निकलनेवाले निष्कर्ष पर इस पुस्तक में विचार नहीं किया है, यद्यपि मैंने उनका 
उल्लेख कर दिया है । ऐसा मैंने इसलिए किया क्योंकि में चाहता था कि इसे 
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विषय पर तब लिखा जाय जब तथाकथित “ प्रागू-आर्यकालीन ” या “ द्रविड़- 
कालीन ” युग के इतिहास के सम्बंध में विचार किया जाय । इसे मेने पुस्तक के 
दूसरे खंड के लिए रख छोड़ा है और यह बात मेने पुस्तक के शुरू के भाग में 
स्पष्ट रूप से बता दी है। TAr 
यह आलोचना सही है कि नृपुरातत्व सम्बंधी नयी सामग्री का प्रयोग मेंने 
नहीं किया है । इसका कारणा यह था कि पुस्तक मैंने जेल में लिखी थी; और 
वहां इन सामग्रियों को में प्राप्त नहीं कर सका । 
पुस्तक के बारे में एक ग्रापत्ति यह भी है कि इसमें एंगेल्स के लम्बे-लम्बे 
उद्धरण दिये गये हें। इसका कारणा यह है कि पुस्तक लिखते समय एक 
साथ ही दो लक्ष्यों को पूरा करने का ध्यान रखा गया था । पहला उद्देश्य यह 
था कि मावस और एंगेल्स के विचारों को भारतीय इतिहास के उदाहरणों की 
सहायता से मैं ग्रासान तरीके से पाठकों को समभा दूं। और उसके बाद में 
ऐतिहासिक भौतिकवादी हष्टिकोणा से भारतीय इतिहास की रूपरेखा प्रस्तुत 
करना चाहता था। ये दोनों ही योजनाएं एक साथ मिल गयीं, और इसलिए 
लम्बे-लम्बे SATA का प्रयोग हुआ | इसके अलावा एक कारणा यह भी है कि 
जिस देश में मार्क्सवादी ग्रथों का प्रचार बड़े पैमाने पर न हुआ हो, वहां ऐसी 
पुस्तकों में अपने सारांश या संक्षिप्त उद्धरणों को देने की अपेक्षा, मूल उद्धरण 
देना ही श्रेष्ठकर है । 
आशा है कि कुछ WAT के वारे में पाठकों को इतने से संतोष हो जायगा। 
श्रादिम साम्य संघ तथा अन्य विषयों पर इस पुस्तक में जो बातें बतायी 
गयी हैं, पाठक उनका विश्वास के साथ ग्रव्ययन करें और उन्हें अपनी समभ- 
दारी का एक हिस्सा बनायें । पुस्तक में इन विषयों पर ऐतिहासिक भौतिकवाद 
का हष्टिकोण सही रूप में प्रतिपादित हुथ्रा है। यह आवश्यक नहीं कि पाठक 
इस बात से चिपके रहें कि जिन गणों या कबीलों का वर्णन इसमें है, उनका 
नाम “ श्राय ” ही था । नाम का प्रश्‍न इस समय महत्वपूर्ण नहीं है । मुख्य प्रश्‍न 
थह है कि वह समाज किस तरह की परिस्थिति में रहता था और उसका विकास 
किस तरह हुआ । 
यह एकदम यथार्थ है कि भारत में दास प्रधा का उदय हुआ था और 
यहां वह फूला-फला था। महाभारत युद्ध के बारे में, उसमें संलग्न वर्गों और 
जनता के बारे में मैंने जो विश्लेषण चौदहवें अध्याय में दिया है, वह मुख्यतः 
श्रौर साररूप में सही है । 
महाभारत युद्ध के बाद किन राज्यों और सामाजिक सम्बंधों का उदय 
हुआ, उसकी यथोचित चर्चा नहीं की गयी है । इसकी वजह से बाद की सामग्री 
के बारे में थोड़ी गलतफहमी भी पैदा हो गयी है । असल में देखा जाय तो इस 
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| युग की ऐतिहासिक सामग्री का समावेश पुस्तक के दूसरे खंड में होना चाहिए । 
पुस्तक के दूसरे खंड में महाभारत युद्ध के अन्त के समय से लेकर उसके बाद 
१६ छोटे-छोटे राज्यों के उदय, बाद में. चार बड़े राज्यों के राजवंशों में उनका 
विलीनीकरण और श्रन्त में नन्द वंश के विशाल साम्राज्य की स्थापना के 
काल पर विचार किया जाना चाहिए । 

इस युग का ग्रध्ययन एक पेचीदा विषय हैं क्योंकि इसमें दास प्रथा, ग्रामीण 
समाज के गण gA और बौद्ध धर्म के उदय, ग्रादि जैसे प्रश्नों का समावेश है । 
उदाहरण कें लिए केवल इस एक बात को ले लीजिए कि नन्द वंश के साम्राज्य में 
विशाल सँनिक शक्ति थी जिसमें हजारों घुड्सवार ग्रौर पैदल सैनिक थे और हाथी 
की सेना भी थी । इससे प्रश्‍न यह उठता है कि इस विशाल सेना को तनखा 
| - और भोजन कहां से दिया जाता था ? इसके लिए रुपया कहां से आता था ? 
ऐसे राज्य का बोक संभालनेवाली उस समय की प्रमुख उत्पादन प्रणाली कंसी 
थी? उस युग में जनता की कया स्थिति थी, जो इन तमाम चीजों का भार 
अपने कंधों पर संभालती थी ? 

महाभारत युद्ध के वाद इन प्रइनों को समझने के लिए हमें जिन सामग्रियों 
से सहायता मिलती है, वे हैँ--जातक कथाएं और दूसरे बौद्ध-कालीन साहित्य, 
कौटिल्य का अर्थशास्त्र और उसमें वर्णित वर्ग ग्र्थ-व्यवस्था, अशोक-कालीन 
नियम और कुछ स्मृतियां । अशोक की मृत्यु और सोयं वंश के ह्लास के वाद 
दूसरा काल समाप्त हो जाना चाहिए | 

समय की कमी के कारण में इस कार्य को ग्रभी तक हाथ में नहीं ले 
सका, इसका मुझे खेद है। लेकिन मैं श्राशा करता हूं कि ga aa में कार्य 
करनेवाले दूसरे विद्वान इसे अपने हाथ में जरूर लेंगे | 


बम्बई 
२४ भ्रप्रैल, १९५२ लेखक 
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इस पुस्तक का मुख्य भाग यरवदा जेल में ग्रवतूबर सन १६४२ 'से लेकर जनवरी 
सन १६४३ तक लिखा गया था । 
इसलिए बिषय के निरूपणा में पाठक को कुछ कमियों का अनुभव WaT 
होगा । 
विषय का निरूपण जितनी पूर्णता ग्रौर व्यापकता के साथ होना चाहिए 
था, उतना नहीं हो सका है। संस्कृत भाषा के प्राचीन ग्रथों श्रौर ग्राधुनिक विद्वानों 
दारा सम्पूणां संकलित सामग्री का उपयोग भी नहीं हो सका है । 
फिर भी आशा है कि भविष्य में मुझसे कोई अधिक योग्य विद्वान इस 
काम को अपने हाथ में लेंगे और हमारे मेहनतकश वर्ग के लिए सफलतापूर्वक 
इस विषय का निरूपणा कर सकेंगे । 
इसे लिखते समय कोई पुस्तक लिखने का मेरा उद्देश्य नहीं था । यरवॅदा 
जेल में मेरे साथ aga से राजबन्दी थे। वे बहुत से 'सवाल उठाते थे और 
मुझसे उत्तर देने के लिए कहते थे । उन्हीं उत्तरों के फलस्वरूप इस पुस्तक की 
रचना हुई । 
उस समय स्तालिनग्राद का युद्ध ATA सम्पूर्ण वेग में चल रहा था। युद्ध 
और समाजवाद के बारे में, वर्ग dag और सोवियत व्यवस्था की उत्कृष्टता, 
आदि के वारे में निरन्तर प्रश्‍न उठाये जाते थे । 
थे युद्ध क्यों होते हैं ? एक युद्ध और दूसरे युद्ध में क्या भ्रन्तर है ? वर्ग की 
परिभाषा कया है ? शासन-सत्ता का अर्थ वया है ? एक शासन-सत्ता और दूसरी 
शासन-सत्ता में क्या भेद हैं ? वह भेद क्यों होता है ? युद्धों को सदा के लिए 
कँसे रोका जाय ? क्या हर युग में मानव समाज के लिए शासन-सत्ता म्रौर 
सरकार की आवश्यकता वनी रहेगी ? दरिद्रता के प्रश्‍न को कंसे हल किया 
जाय ? afa, श्रादि । 
कुछ समय के लिए कांग्रेसी राजनीतिक बन्दियों से मिलने-जुलने की 
आज्ञा मुझे मिल गयी थी । आपस की बातचीत से मुझे ऐसा लगा कि जब तक 
समस्या की मूल में पँठा न जायगा--जब तक ऐतिहासिक भौतिकवाद के दृष्टि- 
कोणा से भारतीय समाज में वर्ग तथा शासन-सत्ता की उत्पत्ति म्रौर विकास का 
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निरूपण नहीं होगा, तब तक समस्या वहीं की वहीं रह जायगी, AIX उनको 
कोई भी संतोपप्रद उत्तर नहीं मिलेगा । वे लोग हमारे देश के नवयुवक थे और 
समस्या के हल को समझना तथा जानना चाहते थे। 

पर जेल में शीघ्र ही कुछ ऐसी घटनाएं हो गयीं जिनके कारणा श्रंग्रेज 
जैलरों ने हमारे मिलने-जुलने को एकदम बन्द कर दिया t 

जेल से छूटने के बाद विश्व मजदूर संघ के श्रविवेशन में भाग लेने के लिए 
मुझे योरप जाना पड़ा । इस पुस्तक का काम फिर पीछे पड़ गया । “मजदूरों के 
दिन प्रति दिन के संघर्ष वेग से उठ रहें थे और भेरा ध्यान अपनी ओर खींच 
रहे थे । 

१४ जनवरी सन १६४७ को फिर एक घटना हो गयी। भारत की 
कम्युनिस्ट पार्टी ने एक छोटी पुस्तिका आपरेशन असाइलम प्रकाशित की थी । 
इस पुस्तिका में भारत के खिलाफ अंग्रेजी सरकार की एक गुप्त फौजी योजना का 
भंडाफोड़ किया गया था। उस समय भारत के गृहमंत्री सरदार पटेल थे | उनकी 
राज्ञा से .इस पुस्तिका के सिलसिले में देशव्यापी तलाशियां ली गयीं । कम्युनिस्ट 
वाटी के सभी दपतरों, तथा कम्युनिस्ट पार्टी के प्रमुख सदस्यों के घरों की तला: 
शियां हुई । उस तलाशी में इस पुस्तक के भी कुछ TS पुलिस उठा ले गयी । 
संस्कृत भाषा के उद्धरणों को देखकर शायद उसे यह शंका हुई थी कि किसी 
संकेत भाषा में कुछ लिखा गया है। लेकिन बाद में मुझे वे सब वापस मिल गये । 

परन्तु एक प्रश्‍न और उठता है कि क्या इस बिषय पर समय खर्च करना 
आवश्यक है, क्योंकि पुस्तक का विषय केवल यह है कि प्राचीन भारत में 
परिवार, निजी सम्पत्ति, वर्ग और शासन-सत्ता का जन्म कैसे हुआ था । 

यदि उसके उत्तर में में लेनिन का एक उद्धरण दूं तो पाठकों के लिए 
पच्छा होगा । 

सन १६१६ में शासन-सत्ता के विषय पर भाषणा करते हुए लेनिन ने 
स्वेर्दलोव विश्वविद्यालय के विद्याथियों से यह कहा था : 


| ८, ..'शासन-सत्ता का प्रश्न बहुत जटिल है । पूँजीवादी विद्वानों 
! और लेखकों ने इस प्रइन को और भी उलभा दिया हैं । इसलिए जो कोई 
| भी इस समस्या को गंभीरता से TAHT चाहता हं था इस विषय पर 
अधिकार प्राप्त करना चाहता है, उसके लिए ग्रावश्यक है कि वह सतत रूप 
से, प्रत्येक दृष्टिकोण से इसका ग्रध्ययन और मनन करे । अगर प्रत्येक 
इष्ट्रकोण से इस समस्या का समाधान या भ्रध्ययन नहीं किया जायगा, तो 
इसे स्पष्ट रूप से समभा नहीं जा सकता । शासन-सत्ता का प्रश्‍न राज- 
| नीति का आधारमूलक प्रश्न है, इसलिए इसका सामना बार-बार करना 
| 
| 
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भारत : ्रादिम साम्यदाद से दास प्रथा तक 


पड़ता है । वर्तमान समय के उधल-पुथल और संघर्ष के दिलों में ही नहीं, 
बल्कि शांति की अवस्था में भी किसी राजनीतिक या ्राथिक समस्या 
के सम्बंध में यह (शासन-सत्ता का) सवाल किसी भी दैनिक पत्र में 
उठता हुआ पाया जायगा। ” 


( मर्क्स-एंगेल्स-साक्सदाद, ATE, १६५१, WS ४६१) 


पूंजीवादी विज्ञान के प्रतिनिधियों ने शासन-सत्ता के प्रश्‍न को किस प्रकार 


उलभाया है, इसके विषय में लेनिन ने कहा है: 
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“आज तक इस ( झासन-सत्ता के ) प्रइन को प्रायः धामिक प्रश्नों 
के साथ उलभा दिया जाता है । केवल धामिक सिद्धास्तों के प्रतिनिधि 
ही ऐसा नहीं करते ( उनसे तो इस बात की आशा आसानी से की जा 
सकती है), बल्कि वे लोग भी जो अपने को धामिक भावनाओं से मुक्त 
समभते हैं, प्रायः शासन-सत्ता की विशेष समस्या को धार्मिक प्रश्नों से 
उलभा देते हैं श्रौर सँद्धान्तिक तथा दार्शनिक दृष्टिकोण के ्राघार पर 
एक ऐसे जटिल सिद्धान्त की रचना करते हैं जिसके अनुसार शासन-सत्ता 
एक दैवी या श्रलौकिक बस्तु मानी जाती है। इस सिद्धान्त के अनुसार 
शासन-सत्ता वह शक्ति है जिसके सहारे मानव समाज जीवित रह सका 
है--यह कोई ऐसी शक्ति है जो जनता को कुछ देती है या दे सकती है 

यह्‌ ATT साथ कोई देवी या अलौकिक वस्तु लाती है -- ate जिसे 
मानव समाज में नहीं पाया जा सकता ag शक्ति मानव समाज को 
अपने अन्दर से नहीं बल्कि बाहर से प्राप्त हुई है और इस प्रकार से यह 
शक्ति किसी देवी स्रोत से जन्मी है । यह कहना चाहिए कि शासन-सत्ता 
के इस सिद्धान्त का सम्बंध समाज के शोषक वर्गों के स्वार्थो से सीधा 
जुड़ा हुआ है। सामन्त और पुंजीपति, समाज के शोषक वर्ग हें। यह 
सिद्धान्त उनके स्वार्थो की सेवा करता है; और इस सीमा तक सेवा 
करता है कि पुंजीपति सथ्जनों तथा उनके प्रतिनिधियों की रूढ़ियों, 
विचारों ग्रौर विज्ञानों में यह सिद्धान्त इतना व्यास हो गया है कि इसके 
ग्रंश सर्वत्र दिखाई देते हैं । यहां तक कि उन मेंशेविकों ओर समाज- 
वादी क्रान्तिकारियों के शासन-सत्ता सम्बंधी सिद्धांतों में भी इस 
सिद्धान्त की छाया मिल सकती है, जो इस बात से Taal इनकार करते 
हैं कि वे धामिक भावनाओं से प्रभावित हैं श्रौर इसका दावा करते हैं कि 
झासन-सत्ता के प्रइनं को वे गंभीर हृष्टिकोर से देख सकते हैं। चूँकि: 
इस समस्या का प्रभाव सीधे रूप से शासक वर्गों के स्वार्थों पर पड़ता है, 
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इसीलिए इसे इतना जटिल और उलकनों से भरा हुआ बना दिया गया 
है ( केवल इस अंश में इस समस्या की तुलना आथिक विज्ञान की नीवों 
की समस्याओं से की जा सकती है ) । ' 

( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ ४९१-९३) 


वकील कल sss i > 


क्या हमारे देश के मेंशीविक और सोशलिस्ट इसे व्यान से Tet ? 
विद्यार्थियों को यह बताते हुए कि इस समस्या का समाधान किस प्रकार 
से करना चाहिए, लेनिन ने कहा है : 

“जहां तक संभव है, वहां तक इस समस्या पर वैज्ञानिक ढंग से 
विचार के लिए यह श्रावश्यक है कि सबसे पहले राज्य की उत्पत्ति प्रौर 
विकास के इतिहास पर दृष्टि डाली जाय । समाज विज्ञान की किसी 
समस्या का विश्वस्त ढंग से समाधान करने के लिए सबसे भ्रधिक ग्रावश्यक 
वस्तु समस्या के मूल में ऐतिहासिक सम्बंधों को स्पष्टता से देखना है । 
इसके द्वारा वास्तव में समस्या को ठीक दृष्टिकोण से देखने को आदत पड़ 
जाती है, और अपने को विवरणों की सघनता में थवा मतमेंदों की उल- 
नों में खोने से बचाया जा सकता है । किसी भी समस्या को वैज्ञानिक 

| दृष्टिकोण से देखने के लिए परमाइ्यक है कि उस समस्या के अन्दर निहित 
| ऐतिहासिक सम्बंधों को न भुला जाय । प्रत्येक समस्या का विश्लेषण इस 
दृष्टिकोण से करना चाहिए कि किसी गोचर पदार्थ या तत्व का जन्म 
इतिहास में किस प्रकार से हुआ है, अपने विकास-क्रम में इस तत्व ने 
कितने क्रमों को पार किया है, और तब उसकी प्रगति के दृष्टिकोण से यह 
परीक्षा करनी चाहिए कि उस तत्व का आधुनिक रूप क्या cae 


( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ ४६३-६४) 


| आगे चल कर लेनिन ने फिर कहा 
“मैं आ्राशा करता हुं कि शासन-सत्ता की समस्या का समाधान 
करने के लिए आप एंगेल्स की पुस्तक परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति श्नौर 
| राजसत्ता की उत्पत्ति का परिचय अवश्य प्राप्त करेंगे । श्राधुनिक समाज- 
are की मूल पुस्तकों में से यह एक है । ” 
( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ ४६४ ) 


इसलिए जैसा पाठक देखेंगे, यह पुस्तक एंगेल्स के उपरोक्त ग्र थ का श्रनुसरण 
करते हुए लिखी गयी है। भारतीय इतिहास के सम्बंध में उन्हीं विषयों को 
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लिया गया है जिनके वारे में दुर्भाग्य से अपने विख्यात ग्रथ की रचना करते 
समय vier को यथेष्ट सामग्री प्राप्त नहीं हो सकी थी। इस भूमिका में में 
नतो उन ग्रथों के बारे में विवाद करने की इच्छा रखता हूं जिनका उपयोग 
मैंने किया है और न उन अनेक मित्रों को धन्यवाद देने की बात ही उठाना 
चाहता हूं जिन्होंने पुस्तके आदि देकर अपना अमूल्य सहयोग मुझे प्रदात किया 
है । इस काम को में इस ग्रथ के “द्वितीय भाग” के लिए स्थगित करता हुं-- 
AIT कभी उसे समथ के प्रकाश को देखने का WAIT Ha हो सका । 


श्रीपाद aga डांगे 
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परिचय 


भारतीय इतिहास के अध्ययन की 
आधुनिक प्रवृत्तियां 


निरव के उन देशों में से भारत एक है जो बहुत प्राचीन समय में ही मानव 
की सम्यताश्रों का केन्द्र बन गये थे । विश्व के उन सात देशों में से भारत भी 
| एक देश था जहां पर सबसे पहले WT के पौधे उगे थे ।* आदमी ने सबसे पहले 
यहां पर अन्न के दानों को भूमि पर से उठाया था, उनको साफ किया था और 
दूर-दूर के क्षेत्रों में उनका प्रसार किया था। गभी तक इस प्रश्‍न का समुचित 
उत्तर नहीं मिल सका है कि किस भू-भाग में आदिम युग का मानव चार पैरवाले 
पशुओं से विकसित होकर उनसे भिन्न हुआ और साधनों या श्रौजारों को रचना 
करनेवाला दो हाथों से युक्त सामाजिक प्राणी बन गया ? किस स्थान पर सबसे पहले 
बन्य प्रकृति से संघर्ष करते हुए जीवित रहकर वह पुरी दुनिया में अपना विकास 
करने में सफल हुआ था ? चीन, जांवा, योरप, अफ्रीका, आदि देशों में पुरातन 
मानव के कंकाल, हड्टियां और सिर के ढांचे प्रास हुए हैं । इनके अध्ययन के आधार 
पर वैज्ञानिकों ने तृतत्वविज्ञान (एंथ्रोपालॉजी ) ट्वारा इस पुरातत मानव के 
विषय में ज्ञान प्राक्त किया है । और जो लोग उस पुरातत मानव की “गरिमा” 
| से भारत को भी विभूषित देखना चाहते हैं, वे सिवालिक पहाड़ियों! की ओर 
| संकेत करते हुए उसके चारों ओर के प्रदेश की खोज के आधार पर यह कह 
| सकते हैं कि हमारे भारत में भी अ्र्थ-मनुष्य और श्रर्ध-पञु के अस्तित्व के चिन्ह 
| मिलते हैं । इससे हमारा देश -इस गौरव से भी गौरवान्वित हो जाता है कि सब 
से प्राचीन मानवीय सभ्यता का जन्म और पालन-पोषण यहीं पर हुआ था। 
भारतीय इतिहास के स्वदेशीय विद्वान लेखक अपनी सभ्यता की प्राचीनता के 
बिषय पर विशेष ध्यान देते हैं । 


१. एन. आई. बाबीलोब--“ साइंस एट करॉसरोड्स |” 
२. एफ वोआस-- एंश्रोपालॉजी |” 


UR oso Al In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


he 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
Sp भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


भारतीय इतिहासकारों श्र लेखकों में इस बात को प्रमाणित करने की 
Sor उन्मत्तता की सीमा तक पहुंच गयी है कि हम केवल प्राचीन ही नहीं हैं, बल्कि 
नभ्यताश्रों का HT वनकर आज जिन वस्तुओं का भी अस्तित्व हम देखते हैं-.. 
विज्ञान, दर्शन, राजनीति, ग्रादि-वे सव हमारी सभ्यता में एक दिन थीं और उन्हें 
हम जानते थे । यदि कान्ट एक महान दार्शनिक थे तो हमारे शंकराचार्य उनसे भी 
महान दार्शनिक थे । अगर साहित्य की रचना में शेक्सपियर श्रेष्ठ थे तो हमारे 
कालिदास उनसे भी श्रेष्ठ साहित्यकार थे । अगर तुम्हारे पास राजनीति में रूसो 
की लिखी हुई पुस्तक सामाजिक करारनामा है, तो हमारे पास भी वसी पुस्तकें 
हैं । हमारे भारत में वाधुयान, रेलगाड़ियां और विस्फोटक, aria सभी वस्तुएं थीं। 
र यह सभी वस्तुएं हमारे पास उस समय थीं जब ग्रग्रेज या योरप के निवासी 
रीछों की खालों से अपने शरीर को ढंकते थे । 
हमारे इतिहासकारों के लिए यही विचार यथार्थ प्रेरणा शक्ति था । हमने 
अपने प्राचीन खंडहरों और खाइयों को खोदा, अपने भोजपत्रों और हस्तलिपियों 
का अध्ययन किया और अपने उस श के विरोध में सुरक्षा पंक्ति की रचना की 
जो हमारा नाश कर देना चाहता था। भारत के अंग्रेज शासकों ने भारतीय 
इतिहास का प्रयोग उसके उठते हुए स्वाधीनता आन्दोलन को पस्तहिम्मत करने 
के लिए किया--जनक्रान्ति के नेताग्रों में यह भावना बेंठालने के लिए एक श्रस्त्र 
को तरह उसका प्रयोग किया कि विश्व इतिहास की तुलना में भारतीय इतिहास 
तथा उसकी जनता की महत्ता और उसकी सफलताएं नगण्य हैं, और जो भी 
इस Sl में मिलता है उससे यही निष्कर्ष निकलता है कि भारत देश और 
इसको जनता इसी योग्य थी कि उस पर बिदेज्ी हम्रा करे वह 
विदेशियों की दासता किया करे । भारत ae eee à 
संस्कृति ने i 2 » SUF यु तथा उसको 
इस मत का खंडन करने के लिए हमारे a [सक RR aa | 
प्रयास किया कि भारतीय दाम से ही SSRN i G ae 
प्रारम्भ होता है । जिनके वंशधर आज भी भारत के ee a oe 
कई हजार वर्ष पहले उत्तरी ध्र प्रदेश * के रि i Ei निवासी JAN ETA 
में फैले थे, और भारत में आकर उन्होंने उन सो 7 S ae 
किया था जिनका निर्माण रन्यत्र लोग नहीं = Pee! ei 
pi हा कर सके-्रौर न भविष्य में कर ही 
३. Bae प्राचीन इतिहास का परिचय । ” 
a र आक = fea ka ~ 
सभ्यता at dea उससे श्रविक्र श्रेष्ठ थी जितना a ee 
5 बारे में agaa किया 
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| 
| सकेंगे | इस प्रकार उन्होंने इस वात से इनकार कर दिया कि उनका नाश कोई 
कर सकता है । 
अंग्र जी राज के विरोध में संघर्ष के लिए भारतीय इतिहास को इस 
उग्र रूप में लिखना निस्सन्देह उपयोगी था । लेकिन भारतीय राष्ट्रवादी को जहां 
इस इतिहास ने एक प्रकार का नेतिक साहस दिया, वहीं प्राचीनता के विषय में 
उसने एक मिथ्या मूल्यांकन की भावना भी सौंप दी । इस कारण वह प्रत्येक 
| पुरानी वस्तु को आदरणीय और श्रद्धेय मानने लगा--चाहे वर्तमान में वह वस्तु 
| अहितकारी या प्रगति-विरोधी ही क्यों न हो गयी हो । 
इतिहास के विद्यार्थी आज उन लाखों शब्दों को पढ़कर अपना मनोरंजन 
कर सकते हैं जिनका उपयोग इस प्रकार के विवादों में हुआ करता था--जैसे 
शिवाजी के हाथों से अफजल खां का मारा जाना नैतिक था या श्रन॑तिक, क्या 
वह एक साधारण “ इत्या” थी, या किसी “ छल-योजना द्वारा उसे मारा गया” 
था, अथवा युद्ध के अवसर की वह यथोचित हत्या थी ? भारत के ग्रंग्र ज शासकों 
का यह मत था कि भारत वैज्ञानिक जनवादी संस्थाओं के योग्य नहीं है। 
इस मत के खंडन में श्री जायसवाल ने अपना विख्यात ग्रथ प्राचीन हिन्दू गणतंत्र 
लिखा | उसमें उन्होंने यह सिद्ध किया कि प्राचीन भारत में “ गणा. राज्यों ” और 
“ स्वायत्त लोकतंत्रवादी राज्यों” का अस्तित्व था। ग्रंग्रज अपने को यूनान 
रौर रोम की प्राचीन संस्कृति का उत्तराधिकारी समझते थे-- इसलिए उन 
संस्कृतियों को सर्वश्रेष्ठ मानते थे और प्राचीन सभ्यता में अपने को तथा मिश्र 
और फिलस्तीन को सर्वप्रथम वतलाते थे । महाभारत में भी कोई अर्थ या तत्व 
है, इसको वे मानते ही नहीं थे । हिन्दुओं के बेद प्रामारिक इतिहास लेख 
उन ग्रूनानियों सें भारत का इतिहास प्राचीन हैं, जिनके सिकन्दर ने भारत के 
कुछ भागों पर एक दिन विजय प्रात की थी--यह भी वे नहीं मानते थे । 
हमारे विद्वानों को कठोर तपस्या और संघर्ष करना पड़ा । अपनी संस्कृति 
की प्राचीनता प्रमाणित करने के लिए हमारे पास feed के हस्तलेख, गीजे के 
पिरामिड, जो भौतिक रूप में ग्रकाट्य प्रमाण हैं, अख्नातोन और तुतनखामेन के 
युगों पुराने सुरक्षित शव तथा उर और बेबीलोन में खुदाई के वाद निकले हुए 
प्राचीन नगर नहीं थे । विदेशी शासक का नृपुरातत्व विभाग इन बातों में कोई 
रुचि नहीं रखता था । शासत-सत्ता या देश के धनिकों से बिना किसी प्रकार 
की सहायता पाये हुए हमारे इतिहासकारों ने अपनी सामग्री को एकत्रित करने 
जाता है । और इसका कोई कारण नहीं है कि प्राचीन आर्यो को संस्कृति और सभ्यता 
के दृष्टिकोण से मिश्र देश के प्रागंतिहासिक निवासियों के समकक्ष न रखा जा 
सके। ? (सन १६२५ का संस्करण, पृष्ठ ४६४) 
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के लिए बहुत परिश्रम किया । राजाग्रों के ताम्रपत्र जिन पर ब्राह्मणा का दिये 
हुए दान अंकित थे, प्रस्तर लेख, मुद्रा तथा उन AAT का--जँसे अशोक स्तम्भ 
पर खुदे मिलते हें--संकलन उन विद्वानों ने किया जिससे कि वे ग्रपने अतीत को 


प्रकाश में ला सकें । धामिक ग्रथों में प्रात ज्योतिष सम्बंधी निरीक्षणों मु 
हमारी ऐतिहासिक स्मृति को ईसा qa तीन हजार वर्षों से लेकर चार हजार 
वर्षों तक की प्राचीनता में पहुंचा दिया था । लेकिन इन निरीक्षणों को इतिहास 
का विश्वास प्राप्त नहीं हो सका था ।* क + ` 
परन्तु अन्त में एक यथार्थ नगर का पता लगा ओर उस खादा गया । यह 
नगर सिध प्रदेश में मोहेंजोदाड़ो स्थान पर मिला था । उसके निरीक्षण के आधार 
पर योरप के शासकों को भी यह मानना पड़ा कि इस स्थात पर ईसा पूर्वं तीन 
हजार वर्षों की प्राचीन सभ्यता के चिन्ह मिलते हैं । मानो तब यह प्रमाणित हो 
गया कि हम लोग मिश्र, यूनान, रोम, चाल्डी, आदि के निवासियों से कम प्राचीन 
नहीं हें । इसलिए हमारा देश एक प्राचीन देश है. हमारी जनता प्राचीन ऐति- 
हासिक ज्ञान द्वारा बुद्धिमान है-हमारे पास महान स्मृति है । इसलिए हम में 
जीवित रहने की शक्ति है, हम संघर्ष कर सकते हैं और प्रगति के पथ पर आगे 
बढ़ सकते हैं | 
हमारे लिए यह संभव नहीं है कि हम पूरे इतिहास सम्बंधी साहित्य का 
निरीक्षण करें अथवा उन ग्रसंख्य त्यायों की चर्चा करें जिन्हें हमारे विद्वानों 
ने अपने देश के प्राचीन इतिहास की क्रमबद्ध रचना करते समय किया ari 
तिलक, राजवादे, रानाडे, जायसवाल, TAM, कुन्ते, भंडारकर, केतकर तथा 
अन्य अनेक विद्वानों ने ( जिनमें योरप के कुछ विद्वान भी सम्मिलित हैं )-- 
जिनकी पुरी सूची देना यहां संभव नहीं है--भारतीय इतिहास की रूपरेखा 
को Gade करने में यथेष्ट कार्य किया है। कुछ मात्रा में प्रकृत सामग्री भी 
प्रकाशित हुई है । किन्तु अभी तक अधिकांश सामग्री केवल एक लक्ष्य को ही 
सामने रखकर उपस्थित की गयी है--योरप के (अंग्रेज ) लेखकों के भारतीय 
इतिहास सम्बंधी मतों का खंडन करना । इस प्रकार से इतिहास-लेखन राष्ट्रीय 
संघर्ष का एक श्रस्त्र था जिसका प्रयोग उन्नीसवीं सदी के हमारे लेखकों ने 
लक्ष्यपरक होकर किया । 


५. तिलक लिखित “ ओरायन ” ओर दीक्षित लिखित “ बेदांग ज्योतिष ” देखिए । 
अनेक लेखकों के वे लेख भी देखिए जिनमें महाभारत युद्ध की तिथि अथवा वेदों के 
तिथियों के विषय में बिवाद किया गया है। योरप के लेखकों ने वेदों के लिए सबसे 
अधिक प्राचीन समय ईसा पूर्व १५०० वर्ष और महाभारत युद्ध के लिए ईसा पूरव 
१००० वर्ष बताया. । दूसरी ओर वे लोग सुमेरी, मिश्र-देशीय तथा अन्य पुरातन 
संस्कृतियाँ को ईसा पूर्व ४००० वर्षों से लेकर ६००० वर्षों तक का मानते हैं | 
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उनके लिए इतिहास ar aa केवल उस तिरपेक्ष यथार्थ या सत्य की खोज 
मात्र नहीं था जिसकी खोज wat तक नहीं हो सकी थी, और aA खोज हो 
i भी गयी थी तो उसका गलत उपयोग हो रहा था । उदासीन भाव से यह यथार्थो 
- की खोज भी नहीं था । ऐसा लगता था मानो ये यथार्थ किसी सेना की सुरक्षा 
पंक्ति के समान युद्ध में खड़े कर दिये गये थे। निस्सन्देह वे सत्य और यथार्थ थे, 
किन्तु उनको इस प्रकार से व्यक्त किया गया था जिससे कि वे शत्रु के खिलाफ 
संघर्षं कर सक । 
अफजल खां मारे गये थे---यह एक सत्य घटना है । किन्तु ईंस घटना को 
उपयुक्त भुमिका से सम्बंधित करते हुए अगर व्यक्त किया जाय और ग्रंग्नेजों की 
भांति यह तर्क न दिया जाय कि शिवाजी एक कपटी और छली व्यक्ति थे, सब 
मराठे उन्हीं की तरह के थे और उनकी नैतिकता पतित थी, तभी उसका सत्य 
व्यक्त हो सकता है। अ्रशोक स्तम्भ एक सत्य है--एक यथार्थ है, और उसकी 
आयु यह व्यक्त करती है कि आज से लगभग दो हजार वर्ष पहले हम बहुत 
अच्छे गुणों का प्रचार करते थे और बहुत सुन्दर साम्राज्य के निवासी थे | पांच 
हजार वर्ष पहले मोहेंजोदाड़ो में स्तानागार थे, पक्के खपरेलों का उपयोग होता 
था और एक नगर का निर्माण हो सका था। इसलिए ऐसा न कहो कि जब 
तक तुमने यहां आकर हम लोगों को शिक्षा नहीं दी थी, तव तक हम सभ्य नहीं 
थे और तुम्हारे बिना हम फिर सम्य नहीं रह सकते । 
उन्नीसवीं सदी के अन्त और बीसवीं सदी के आरम्भ में हमारे विद्वानों के 
लिए इतिहास-लेखन साम्राज्यवादी शासकों के खिलाफ भारतीय राष्ट्रवादी संग्राम 
का एक सैद्धांतिक अस्त्र था--या यों कहें कि इतिहास-लेखन प्राचीनता, परम्परा, 
पुरातन शक्ति और बुद्धि के आधार पर स्वाधीनता के आधिकार का दावा था । 
अपने पाठकों में विदेशी श्राक्रमणकारियों को छुनौती देने के लिए वह प्रेरणा 
भरता था और उन्हें ग्राक्रमणकारियों के सामने कायरतावश झुक्रने नहीं देता 
था । जिस प्रकार प्राचीन gat में हम विजयी होकर aaa को जीवित रखने में 
सफल हो सके थे, उसी प्रकार भविष्य में विजय प्राप्त करने और जीवित रहने 
का विश्वास उससे प्राप्त होता था । 
लेकिन इतिहास के प्रति इस हष्टिकोण ने विदेशी ग्राक्रमणकारियों के 
खिलाफ एक आत्म-विश्वास और नैतिक साहस पैदा करने के सिवा और कुछ 
नहीं किया । 
इस स्थान पर यह प्रश्‍त किया जा सकता है कि ये विद्वात किन लोगों का 
प्रतिनिधित्व कर रहे थे और किन लोगों में नैतिक साहस और ग्रात्म-विशवास 
| जगा रहे थे ? इतिहास का यह एक यथार्थे है कि भारतीय जनता के प्रमुख 
a बहुसंख्यक भाग ने प्रथम विश्व युद्ध के बादवाले पहले श्राथिक संकट के समय 
F3 
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तक कभी भी अंग्रेजी राज के खिलाफ क्रान्तिकारी आन्दोलनों में भाग नहीं लिया 
था । सन १६०५ के संकट तक जो बुद्धिजीवी राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्व कर 
रहे थे, वे संघर्ष की प्रेरणा और नारे देने के लिए जनता में प्रवेश नहीं कर सके 
थे । निम्त-पूंजीवादी नेतृत्व और उदार पूंजीपति--जो ऐतिहासिक कृतियों के 
द्वारा अपने विचार प्रकट कर रहे थे--भ्रभी तक डोमीनियन व्यवस्था के लक्ष्य 
की रचना करने में लगे हुए थे, यानी इस लक्ष्य के द्वारा वे अपने को सत्तारूढ़ 
साम्राज्यवादी पूंजीपति के पद तक उठाने की योग्यता ओर अधिकार का 
दावा कर रहे थे। उसी प्रकार की आर्थिक व्यवस्था तथा वेधानिक धारासभा 
व्यवस्था, आदि को अपने साथ वे भी रखना चाहते थे । 

भारतीय इतिहास की शिक्षाओं का प्रयोग यहां के उठते हुए पूंजीपति वर्ग 
तथा उसके बुद्धिजीवियों ने अपने वर्ग और राष्ट्रीय हितों तथा उद्देश्यों की 
ऐतिहासिक प्रामाणिकता को सिद्ध करने के लिए किया--इसे उस युग के 
लेखकों और उनकी कुछ प्रतिनिधि रचनाग्रों में स्पष्टता से देखा जा सकता है । 
भारतीय पूंजीपति स्वयं अपने लक्ष्य को एकमत होकर समझ नहीं पाये थे-- 
इस स्तर तक उनकी चेतना का विकास नहीं हो सका था। उनकी दुर्बलताएं, 
उनके अन्तविरोध और परस्पर-विरोधी राजनीतिक लक्ष्य इतिहास सम्बंधी 
लेखों में उस समय उभरकर व्यक्त होने लगते थे, जब म्रंग्रेजी राज के खिलाफ 
राजनीतिक संघर्ष के साधन AT साध्य का प्रमुख HRA उठाया जाता था | जहां 
तक भ्राज की दरिद्रता और पतन की तुलना में भारत की प्राचीनता, परम्परा, 
प्राचीन धर्म ग्रौर ब्रुद्धिमत्ता के विषय में इतिहास के निष्कर्ष निकले थे, उन्हें 
सभी लोग एकमत से स्वीकार करते थे; लेकिन जब यह प्ररत उठाया जाता कि 
वर्तमान संघर्ष में प्रयुक्त होतेवाले सामाजिक श्रौर राजनीतिक श्रस्त्रों को किस ऐति- 
हासिक युग के शस्त्रागार से लें, तो पूंजीपतियों और उनके बुद्धिजीवियों में तीब्र 
मतभेद हो जति थे । अपने प्राचीन Acta के विषय में जो एकमत दिखाई पड़ता 
था, वह खंड-खंड होकर बिखर जाता at i ऐतिहासिक यथार्थो, व्यक्तियों और 
युगों को नथे ढंग से अध्ययन करने के बाद इन हृष्टिकोणों से लिखा गया : 

पहला : साम्राज्यवाद के खिलाफ संघर्षं की समस्याग्रों को सुलझाने के 
सम्बंध में प्रत्येक पूंजीपति गुट के श्रपने राजनीतिक लक्ष्य के श्रनुसार; और 

दूसरा : भारत के शोषक वर्ग, यानी सामन्ती-जमींदारों और पुंजीपति वर्ग 
का जो दृष्टिकोण देश को श्रसंख्य शोषित जनता के प्रति--उस जनता के प्रति 
जो विदेशी और देशी दोनों प्रकार के पूंजीपतियों के सामने बंधन में पड़े दास के 
समान थी--होता था, उसके अनुसार | 

अंग्र जों की विजय के खिलाफ संघर्ष करने के लिए साधन और क्षेत्र पाने 
की समस्या इस प्रश्‍न को भी सामने ला देती थी कि मुगलों और मराठों को परा- 
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| 
| जित करने में ग्रंग्रोज क्यों सफल हुए ? विशेषकर मराठा शक्ति को वे कंसे 
पराजित कर सके ? मराठों के साथ ही अंग्रेजों को ऐसे गंभीर युद्ध लड़ने पड़े 
थे जिन्हें जीत कर उन्होंने भारत पर पुरा ग्रधिकार पा लिया था। अंग्रेजों से 
- | पहले भारत पर विजय प्रास करनेवाली शक्ति मुगलों की शक्ति थी । लेकिन 
मराठों ने शिवाजी के नेतृत्व में इस शक्ति को हरा दिया था । तब मराठा शक्ति : 
अंग्रेजों के मुकाबले क्यों असफल रही, जब कि यही मराठा शक्ति मुगलों के 
मुकाबले सफल रही थी ? इन दोनों wedi का उत्तर यदि समुचित रूप से दे 
| दिया जाय, तो इस बात का भी यथेष्ट और यथार्थ उत्तर मिल सकेगा कि नये 
| विजेताओं की पराधीनता से छुटकारा पाने के लिए हम किन साधनों का प्रयोग 
करें ? इतिहासकारों ने sa seat का अध्ययन बहुत गंभीरता और उत्साह से 
किया । मराठा-मुगल सम्बंघों की स्मृति श्रभी लोगों के मस्तिष्को में ताजी थी, 
क्योंकि ये सम्बंध समाज के यथार्थ का अभी तक अंश बने हुए थे; इसलिए 
मध्य-वर्गीय बुद्धिजीवियों और राष्ट्रीय-पूंजीवादी अखबारों ने इस समस्या के - 
विवाद में यथेष्ट ध्यान लगाया । 
ऐतिहासिक सामग्री के श्रभाव प्रौर विदेशी शासकों की avast ने इति- 
हास के श्रव्ययन में भी काफी रुकावटें डालीं । इतिहास के विद्यार्थियों को 
मराठा दरबारों के प्रमाणिक लेखों तथा दूसरे प्रमाण पत्रों को नहीं देखने दिया 
गया । मराठों और मुगलों के खंडहरों पर जिनके महलों का निर्माण हुआ था, 
अपने नये स्वामियों में जिनकी अपार भक्ति थी, और जिन्हें दूषित उपायों द्वारा 
शासन का अधिकार हासिल हुआ था, उन राजघरानों ने अपने शासन के 
अधिकार छिन जाने के भय से अपने पास के प्रामाणिक लेखों को दिखाने से 
इनकार कर दिया । बड़े सामन्ती जमींदार और पुराने रईस, इतिहासकारों को 
दूर्‌ ही रखते थे; क्योंकि ये लोग इस बात से भयभीत थे कि उनके पास जो 
सामग्री है, उसका ज्ञान कहीं जनता को न हो जाय, और उनके ्रतीत का सारा 
रहस्य कहीं प्रकाश में न आ जाय । फिर भी इतिहास के विद्यार्थियों ने धेयं 
और परिश्रम से काम लिया और इसके फलस्वरूप यथेष्ट ऐतिहासिक सामग्री 
संकलित करने में वे सफल हुए। और तब वास्तविक संघर्ष और Tal का 
प्रारम्भ हुआ । 
भारत के इतिहास लेखकों ने अपने इतिहास की जब पहले-पहल चर्चा 
चलायी, उसके बहुत पहले ही अंग्रेज लेखकों ने भारतीय इतिहास को उस 
सामग्री के श्राधार पर लिखा था जो उन्हें श्रपनी विजय और लूट के समय प्राप्त 
हो गयी थी। एलफिस्टन, ग्रांट डफ, fare, टॉड, Fixes, आदि विद्वानों ने अपने 
ऐतिहासिक ग्रंथों की रचना की थी । इन्हीं ग्र॑थों के द्वारा दूसरे देश भारतीयं 
इतिहास का “ज्ञान ” प्राप्त कर रहे थे । 
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इन लेखकों के बाद जो भारतीय लेखक आये, उनको आरम्भ ही इस बात 
से करना पड़ा कि अंग्रेज इतिहासकारों के मिथ्या प्रचार तथा भारतीय इतिहास 
और घटनाओं को गलत दृष्टिकोण से अध्ययन करने का खंडन किया जाय। 
पर जब स्वयं अपने हष्टिकोण को व्यक्त करने की समस्या आयी, तो उनके 
निष्कर्ष कम जटिल और ग्मप्रशंसनीय नहीं हुए । उनके कुछ निष्कर्ष अवश्य ऐसे 
थे जिनका प्रयोग उदारदली पूंजीपतियों ने वाद में चलकर अपने लक्ष्य को पूरा 
करने के लिए किया । 
विशाल खोज सम्बंधी प्रकाशित सामग्री को अलग रखकर यदि हम कुछ 
प्रतिनिधि ग्रंथों को उठाकर देखें, तो हमें सरलता से यह मालूम हो सकता है 
कि पुंजीवादी बुद्धिजीवियों ने भारतीय इतिहास को किस दृष्टि से देखा था । 
उन्हें यह .विश्वास था कि अपने नये शत्रु के खिलाफ आगे होनेवाले संघर्षों में 
उपरोक्त दृष्टिकोण उनका पथ-प्रदर्शन कर सकेगा | 
बम्बई हाईकोर्ट के जज श्री महादेव गोविद रानाडे ने मराठा शक्ति का 
उदय नामक ग्रथ लिखा । इसमें उन कारणों को स्पष्ट करने की चेष्टा की 
गयी थी जिनसे शिवाजी के नेतृत्व में मराठा शक्ति का जन्म हुआ था। 
.पेशवाओ्रों की पराजय की शतवर्षी के ग्रवसर पर सन १६१८ में विख्यात 
लेखक झौर उदारदली विद्वान श्री एन. सी. केलकर ने मराठा और अंग्रेज 
नामक 7a लिखा जिसमें मराठों पर ग्रंग्रेजों की विजय के कारणों का विइले- 
पण किया गया था । श्री बी. के. राजवादे ने पानीपत में मराठों की पराजय, 
शिवाजी के उत्थान की मूल शक्ति, मराठा दरवारों में जाति द्वेष और व्यक्तिगत 
कूटनीतियां, अंग्रेजों के अस्त्र ्रौर उनका रणा-कौशल, ्रादि विषयों पर विशाल 
, सामग्री को अनेक जिल्दों में संकलित किया था । मेजर वसु ने भारत में ईसाई 
शक्ति का उत्थान नामक ग्रथ frat) सन १८५७ के स्वाधीनता संग्राम के 
विषय में अनेक ग्रथ लिखे गये । इन लेखकों ने जो निष्कर्ष निकाले थे, उनसे 
यह पता चलता है कि हमारे देश के बुद्धिजीबी इतिहास को किस हृष्टि से समभ 
रहे थे-वे निष्कर्ष जो भावी संघर्षो के पथ-प्रदर्शक बननेवाले थे । 
महादेव गोविद रानाडे के मतानुसार मराठों के उत्कर्ष का मूल कारणा 
सोलहुवीं और सन्रहवीं सदी के वे साधु-संत और धामिक निष्ठा से उनके चलाये 
हुए वे पंथ थे, जिन्होंने भारतीय समाज में स्थापित भ्रष्ट पुरोहितशाही पर 
आक्रमण किया था। रानाडे ने धर्म को इतिहास की मूल उत्प्रेरक शक्ति के रूप 
में देखा और उस काल के भक्ति सम्प्रदायों की तुलना योरप के उस सुधार 
आन्दोलन से की जो कैथोलिकवाद के खिलाफ उठा था श्रौर जिसके फलस्वरूप 
योरप में नये राज्यों और समाजों की रचना होने लगी थी । हां, यह आवश्यक 
था कि भारत में शिवाजी जैसी व्यक्तिप्रतिभा का सहयोग उसे प्राप्त हो । राजवादे 
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| और अन्य विद्वान भी धर्म को मूल उत्प्रेरक शक्ति मानते थे, किन्तु उन व्यक्तियों 
| के विषय में मतभेद रखते थे (जैसे रामदास या शिवाजी, आदि ), जिनसे राष्ट्र 
| को नया जीवन प्राप्त हुआ था। मराठा जाति की विशेष प्रतिभा को भी, जो 
उनके अनुसार मराठा धर्म में व्यक्त हुई थी, इतिहास की मूल उत्प्रेरक शक्तियों 
में से एक माना गया। परन्तु जब उन कारणों की खोज की गयी जिनसे 
मराठे अंग्रेजों से पराजित हुए थे, तो उस समय धर्म के पतन को पराजय का 
मुख्य कारण नहीं माना गया । धर्म के पतन को संभवतः इसलिए कारणा नहीं 
माना गया क्योंकि अंग्रेज भी यह विश्वास करते थें कि ईसाई घमं की दीक्षा और. 
उनके Seat का आशीर्वाद ऐसी शक्तियां नहीं थीं जिन्होंने उनको सागर की 
लहरों में उतार दिया हो और भारत देश को उनकी गोद में डाल दिया हो । श्री 
केलकर मे उस एकता के तत्व के ग्रभाव को, जिसे राष्ट्रीय देशभक्ति कहते हैं, 
और मराठा जाति की उस विशेषता को, जिसके कारण व्यक्तिवादी परथकता के 
प्रति उसका अत्यंत प्रेम था, इस पराजय का प्रमुख कारण निर्धारित किया । 
अंग्रेजों के पास न तो राष्ट्रीय भावना का अभाव था और न वे व्यक्तिवादी पृथकता 
मे प्रेम करते थे, इसलिए वे विजयी हुए । किसी ने इसे समझने का प्रयास नहीं 
किया कि अंग्रे जों में ये ge सत्रहवीं और अठारहवीं सदी में कहां से ग्रा गये a 
जब कि इन गुणों के अस्तित्व का कोई बाहरी चिन्ह पहले की सदियों में नहीं 
दिखाई देते थे और यह अंग्रेजों के इतिहास से प्रमाणित होता है । श्री बसु ने 
अपने प्रभावशाली ग्रथ में अंग्रेजों की विजय का कारण उनमें सत्य का सर्वथा 
अभाव तथा भ्रष्टाचार और छल-कपट के व्यापक व्यवहार को बताया । भारतीय 
शासक दुर्भाग्यवश इसका मुकाबला नहीं कर सकते थे । इस प्रकार से इतिहास 
की पूरी गंति को मनुष्य के विचारों तथा नेताओं और राजनीतिज्ञों की पाप या 
पुण्य की भावना से बांध दिया गया। असंख्य मेहनतकश जनता तथा युग-युग 
से चले आते उसके सामाजिक संगठनों की गति को इतिहास के “ महापुरुषों, | 
“ गुरुओ,” अथवा “ग्रवतारों” के धामिक विश्वासो, नैतिक विचारों तथाः 
पूर्वाग्रहों एवं स्वैरता के अधीन कर दिया गया । कुछ विद्वानों नें इतिहास की 
मूल उत्प्रेरक शक्ति को असाधारण व्यक्तिगत प्रतिभाओं में और कुछ ने किसी 
जाति में निहित विशेषताग्रों में देखा । l 

लेकिन इन विचारों, मान्यताओं, नैतिक मूल्यों तथा विश्वासों का उदय, 
विकास, विनाश और पुनर्जन्म आखिर कैसे संभव हुआ ? और एक देश के 
विचारों के एक समूह नें दूसरे देश के उन्हीं विचारों के समूह को कँसे पराजित 
किया ? इन -प्रइनों को अवसर, घटना या भाग्य के सहारे छोड़ दिया गया । 
इसलिए अन्त में समाज को इस ara a वंचित कर. दिया गया कि वह अपने 
बर्तमान और भविष्य को योजनावद्ध और नियंत्रित कर सकता है । 
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इस रीति का अनुसरण करनेवाले हमारे इतिहास-लेखक श्रपने उन विदेशी | 
गुरुओं का अनुकरण मात्र कर रहे थे, जिनके ज्ञान द्वारा उनका पालन-पोषण : 
हुआ था । वे कार्लाइल, वर्क, बेनथम, ग्रीन और हीगेल के शिष्य थे । इतिहास i 
के जिस भाग्यवादी और आादर्शवादी हृष्ट्रकोण को पूंजीवाद के इन दार्शनिकों | 
ने अपने देश के इतिहास की रचना करते समय अपनाया, उसे हमारे इतिहास | 
लेखकों ने ज्यों का त्यों लेकर अपने इतिहास पर लागू कर दिया । भारत के इन 
विद्वानों ने इतिहास विज्ञान के उस पूंजीवादी दृष्टिकोण को अपनाने में संकोच 
नहीं किया जो उसके विजेताओं का दृष्टिकोण था, क्योंकि भारत का समाज स्वयं 
छिन्न-भिन्न होकर विजयी साम्राज्यवादी पूंजीपति देशों के समाजों के अनुरूप 
नये सिरे से बनने लगा था । 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं कि ब्रिटिश an के कुछ पहले के इतिहास का 
मंथन करने से यहां के उठते हुए पूंजीपति वर्ग और उसके बुद्धिजीवियों को एक 
सामाजिक तथा राजनीतिक लक्ष्य की प्राप्ति हो गयी थी । जो लोग सभी दोषों 
को साधारण जनता के ऊपर ही लाद देते हैं, उनका यह मत था कि देश के 
पुनरोत्थान के लिए मूल शर्त यह है कि जनता के ae विश्वा्सों और जात-पांत 
के संकीणां विचारों को दूर किया जाय । जो यह विश्वास करते थे कि सामन्त- 
वादी पृथकता ही हमारी पराजय का मूल कारण था, उन्होंने सामन्ती परिवार 
के. दम्भ att स्वार्थों से ऊपर उठकर एक संगठित राष्ट्रीय देशप्रेम के लिए नारा 
बुलन्द किया । उस समय साधारण जनता निष्क्रिय मिट्टी की भांति इच्छाहीन 
और संकल्पहीन थी, इसलिए किसी “ महापुरुष,” “नेता” या “ श्रवतार ” के 
विचारों, आदशों के हषटांत के श्रनुरूप वह निर्मित और चैतन्य हुआ करती थी--- | 
श्रद्धा, आदेश पालन और अनुसररा करने के श्रतिरिक्त इतिहास में उसकी और 
कोई भूमिका नहीं थी । 
इतिहास के द्वारा जातीय गुटों के द्वेष और संघर्षो को भी उचित ठहराया 
जाता. था। गेर-त्राह्मण दल यह प्रमाणित करते थे कि विजयी मराठों की पराजय 
उस समय हुई जब उनका नेतृत्व ब्राह्मणों या पेशवाओं के हाथों में था । wave. 
हर उस ्रान्दोलन की सफलता संदेहजनक है जिसका नेतृत्व ब्राह्मणों के हाथों 
मे हो । ब्राह्मणों के खिलाफ कायस्थ लड़ बैठते थे और ब्राह्मण उनके विरोध 
में प्राचीन इतिहास से cere देते थे जिसमें संस्कृत भाषा विज्ञान को भी अख 
-की; भांति प्रयोग में लाया जाता था। परिगणित (ag) जातियों ने भी 
mat लक्ष्य का निर्माण कर लिया था। कोरेगांव के युद्ध से उनकी भूमिका 


६. इस युद्ध में श्रंग्रेज़ों से लड़कर पेशवाओं ने हार खायी थी। अंयेजों की “ महार ”' 


सैनाएं इस युद्ध में बड़ी शक्तिवान थीं और उन्हीं को. अंग्रेजों की विज्य का कारण 
माना जाता है । ; 
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का प्रारम्भ हुआ था--और अस्त में उन्होंने ' हिन्दू सामन्ती व्यवस्था के सामा- 
जिक एवं राजनीतिक THe मनुस्मुति को त्याज्य ठहरा दिया था | 

इस प्रकार से अतीत के इतिहास का अध्ययन राजनीतिक दलों के वर्तमान 
नारों और लक्ष्यों को उचित ठहराने तथा उनकी सहायता करमे के लिए किया 
| जाता था । श्रतीत काल की विजयों एवं पराजयों की शिक्षाओं को वर्तमान के 
लिए सहायक माना गया । इससे यह स्पष्ट हैं कि पूंजीवादी बुद्धिजीवियों ने उस 
इतिहास का अध्ययन किस प्रकार लक्ष्यपरक होकर एक निश्चित पक्ष के हृष्टि- 
कोण से किया था, जिसमें असंख्य साधारण जनता की भूमिका इसके सिवा 
और कुछ नहीं थी कि वह किसी न किसी महापुरुष के लिए कठिन परिश्रम 
और युद्ध करती रहे । 

लेकिन अतीत के इतिहास के हमारे पूंजीवादी दार्शनिकों को और 
वर्तमान इतिहास के पूंजीवादी नेतृत्व को शीघ्र ही यह ज्ञात हो गया कि वे एकः 
दूसरे को यथेष्ट सहयोग नहीं दे पा Wei राजनीतिक एवं सामाजिक वास्त- 
विकताएं, इस समय के जन आन्दोलन, इतिहास में सर्वथा नवीन तत्व थे । 
अतीत के अनुभवों द्वारा उनका स्पष्टीकरण नहीं हो सकता था। बाबर और 
अकवर, शिवाजी और पेशवा, सोलहवीं तथा सत्रहवीं सदी के साधु और सन्तों 
की राजनीति और उनके समाज का उन्नीसवौं और बीसवीं सदी के विक्टोरिया 
और aca, चचिल और वाई. एम. सी. ए., तिलक और गांधी अथवा 
माक्स, लेनिन और स्तालिन के युग से कोई मेल नहीं बैठता था । उस समय 
बह इतिहास कहां था जो अपने निर्माताओं की सहायता भाप के इंजन और 
तार, दुनिया के बाजार. और aan संकट, हड़ताल और क्रान्तियों से कर 
सकता । यह भी सत्य है कि उन दिनों में ऐसे साहसी प्रोफेसरों की कमी नहीं 
थी जिन्होंने ऋग्वेद में बेंक व्यवस्था और ब्याज की दर को खोज निकाला था, 
बौद्ध-विहारों में विधानसभा की परिपाटी के अनुसार मत देने की शैली का पता 
भी लगा लिया था, चाणक्य के अर्थशास्त्र में व्यापारिक संगठन और मूल्य नियं- 
त्रश को भी खोज लिया था । परन्तु सामाजिक और राजनीतिक वास्तविकता 
इन प्रयासों पर हंस देती थी । हमारे युग में विश्वव्यापी पूंजीवादी औद्योगिक 
क्रान्ति एक ऐसी वास्तविकता यी जिसका उदाहरणा इतिहास में नहीं मिलता 
था । मंडियों और कच्चे माल पर अधिकार करने तथा पूंजी लगाने और ऊंचा 
मुनाफा कमाने के लिए विश्व भर में पूंजीपतियों के आवागमन ने पहली बार 
निइव को एक ईकाइ के रूप में बदल दिया था । श्राधुनिक साम्राज्यवाद और 
उसकी विजय, सिकन्दर, बाबर, चगेज खां रौर मराठों की विजयों से सर्वथा भिन्न 
थी । इसी प्रकार प्राचीन और मध्य-युग की भेहततकश जनता ने आधुनिक युग 
के उस faa सवंहारा वर्ग के दाक्तिशाली कार्यो की स्वप्न में भीः कल्पना नहीं की 
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होगी, जो शासक वर्ग में परिणात होने के लिए और सदा के लिए विश्‍व समाज | 
को दरिद्रता से बाहर निकालकर उसे वैभवशाली और सम्पन्न बना देने के लिए | 
आगे बढ़ रहा है। सर्वथा नवीन शक्तियां, नये वर्ग और नयी जनता अस्तित्व में | 
आरा गये थे । इनका पथ-प्रदर्शन करने के लिए, इनको समभने के लिए भारतीय 
या विदेशी पूंजीवादी इतिहासकारों का इतिहास विज्ञान कोई भी नियम नहीं दे 
सकता था । पुराने लेखक जिस राजनीतिक इतिहास का श्रध्ययन करते थे, वह 
प्रथम महायुद्ध के संकट के बाद राष्ट्रीय राजनीतिक संघषों का सजीव पथ-प्रदर्शक 
नहीं रह गया था, जब कि भारत विश्व क्रान्ति के दायरे में खिच आया था और 
उसकी मेहनतकर जनता ने लोकतांत्रिक क्रान्ति का भंडा उठा लिया था । 
उन्नीसवीं शताब्दी के अंतिम भाग और बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भिक काल | 
में जितनी ऐतिहासिक सामग्री लिखी गयी, उसकी तुलना में पिछले बीस वर्षों के 
अन्दर भारतीय इतिहास को लेकर शायद ही कोई प्रमुख इतिहास ग्रथ लिखा 
गया है । इतिहास की साहसपूरां, वैज्ञानिक और क्रान्तिकारी समझ के स्थान पर | 
दृष्टिहीन व्यक्तियों ने यह समझा कि उन्होंने असाधारण हृष्टि पा ली है, जब । 
कि उन्हें श्रध्ययन के लिए केवल उलभी हुई इतिहास की कलक तथा भारत.के 
प्राचीन गौरव पर निश्वासें ही प्रदान की गयीं । 
इसका श्रर्थं यह नहीं है कि इतिहास सम्बंधी काम बिलकुल बन्द हो गया 
था । ऐसे इतिहासकार और इतिहास सम्बंधी संस्थाएं थीं जो सामग्री के संक- 
लन में, खोज सम्बंधी काम करने में और उस सामग्री का ठीक अर्थ निकालने 
में परिश्रम कर रही थीं । किन्तु साम्राज्यवाद-विरोधी संघर्ष के लिए ग्रतीत से 
प्रेरणा और लक्ष्य लेने की आवश्यकता उस ग्रव्ययन की मूल उत्प्रेरक शक्ति नहीं 
रह गयी थी । पूंजीपतियों के नेतृत्व में चलते हुए राष्ट्रीय श्रानदोलन ने राजनीतिक 
लक्ष्य के रूप में “वंधानिक मांगों” को और श्राथिक लक्ष्य के रूप में उसी 
साम्राज्यवाद के सहयोग से “ राष्ट्रीय उद्योगों ” को विकसित करने की स्वतंत्रता 
को अपना लिया था । इस क्षेत्र में अशोक और ग्रकबर के लेखों अथवा पेशवा के 
दफ्तर की श्रपेक्षा उनके लिए ग्रायरलंड, श्रमरीका और इंगलैड के इतिहास 
लेखक अधिक उपयोगी थे। इतिहास सम्बंधी खोज में लगे हुए दरिद्र विद्वान, 
बिना किसी सरकारी या अपने पूंजीपतियों के सहयोग के किसी प्रकार ्रपनी 
जीविका कठिनता से चला रहे थे । 
लेकिन यदि राजनीतिक इतिहास कां प्रभाव क्षीण हो रहा था, तो दूसरी 
ओर साम्राज्यवाद और पूंजीवादीरराष्ट्रीयता के संकट से एक नयी परिस्थिति का 
विकास हो रहा था जो इतिहास का नये ढंग से अध्ययन करने की प्रेरणा. दे 
रही थी । समाज की ग्राथिक और राजनीतिक व्यवस्था में वर्गों के. सम्बंध. का 
प्रशन. उठाकर, या सामाजिक क्रान्ति के सम्पूणां आन्दोलन का प्रश्‍न. उठाकर, 
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सामाजिक इतिहास इस समय पूंजीपति वर्ग और उसके बुद्धिजीवियों का ध्यान 
अपनी ओर खींच रहा था।” 
साम्राज्यवाद से लड़ता हुआ राजनीतिक इतिहास अपना लक्ष्य पूरा कर 
| चुका था--उसका लक्ष्य एक सर्वमान्य राष्ट्रीय नारे का विकास करना था । यह 
काम बहुत सरलता के साथ उस श्राद्शवादी दृष्टिकोश से सम्पन्न हो सकता था 
जिसे इंगलैंड और योरप के इतिहासकारों ने प्रदान किया था । भारत एक ऐसा 
प्राचीन देश था जिसके पांस अपनी एक सम्पन्न आथिक व्यवस्था थी, अपने महा- 
पुरुष और राजा, शासन-सत्ताएं, युद्ध, और युगों से प्रचलित विधान भी थें उन 
| सब का अस्तित्व भारत में फिर से होना चाहिए था | 
अपने नये उद्योग-धंधों और कृषि का तथा अपनी नयी संस्कृति और 
राष्ट्रीयता का निर्माण करने के लिए भारत प्रयास कर रहा था । इस निर्माण में 
साम्राज्यवादी शासक वर्ग को वाधा नहीं डालनी चाहिए । पर वह बाधाएं डाल 
रहा था--इसलिए नयी रीति से उसके खिलाफ संघर्ष आवश्यक हो गया था | 
नयी रीति यह थी कि म्रं्रे ज ग्राक्रमणकारियों के विरुद्ध देश के उन तमाम 
लोगों की एकता स्थापित की जाव जो इस सार्वजनिक शत्रु का सामना कर रहे 
थे । जब तक विदेशी साम्राज्यवादी शासन को उखाड़ नहीं फेंका जाता, तब तक 
किसी की भी उन्नति संभत्र नहीं थी । प्रत्येक व्यक्ति तथा देश के प्रत्येक हित के 
| पास ग्रंग्रे ज-विरोधी होने के लिए कारण थे--इसलिए श्रंग्रेजी शासन का अन्त 
। होना चाहिए था। अ्रतएव सब हितों और सम्पूर्ण जनता के सामने, साम्राज्य- 
बादियों को उखाड़ फेंकने के लिए, राष्ट्रीय स्वाधीनता का एक लक्ष्य और एक 
नारा होना चाहिए था । यदि साम्राज्यवादियों को उखाड़ फेंका जा सका, तो 
| अपने लोकतंत्र की छाया में सम्पूर्णा जनता--मजदूर, किसान, मध्य-वर्ग, पूंजीपति 
| और जमींदार तथा देश के सभी दूसरे लोग सुख और स्वाधीनता से रह सकेंगे । 
किन्तु ्रपनी स्वाधीनता को ऐसे शत्रु के हाथों से छीनने के लिए, जिससे 
i कोई समभौता नहीं हो सकता था, ऐसी शक्तियों का होना ग्रावस्यक था जो 
अपने को संघर्ष के क्षेत्र में उतार सकें, अपने जीवन और सर्वस्व की बाजी लगा 
. संकें। लेकिन ऐसी शक्तियां कहां थीं ? 

७. उदाहरण के लिए वे ग्रथ, जिन्हें भारत की जातियों और उपजातियों, राजसत्ता की 
उत्पत्ति, विवाह सम्बंध का इतिहास, प्राचीन भारत में शिक्षा पद्धति, महाभारत के 
युग में बेकिंग, क़ानून, भूमिकर और सामाजिक संगठन, प्राचीन व्यापार ओर, 
उत्पादन का काम, हिन्दू ओर aca निवासियों के बीच सांस्कृतिक सम्बंध, आदि 
विषयों पर gi, दत्त, बेसीप्रसाद,- राजवादे, ania, अलतेकर, घोषाल, बेय, fea, ' 
आदि विद्वानों ने लिखे। 
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बुद्धिजीवी site पूंजीपति तर्क देते हुए यह कहते थे कि धमं, जाति, लिग, 
वर्ग और पेशे से निरपेक्ष प्रत्येके भारतीय को साम्राज्य-विरोधी होना चाहिए, 
और चूंकि वह साम्राज्य-विरोधी तथा स्वाधीनता का प्रेमी है, इसलिए वह त्याग 
के लिए भी आतुर है। इसका अर्थ यह या कि सँद्धान्तिक रूप से इस देश का 
प्रत्येक निवासी एक क्रान्तिकारी शक्ति था क्योंकि विदेशी साम्राज्यवाद हर UR 
के लिए अहितकर था । 
कुछ समय के लिए भारत की मेहनतकश जनता ने राष्ट्रीयता के इस तक 
को स्वीकार कर लिया जो वर्ग-स्वार्थ, जाति-स्वार्थ तथा अन्य संकीणं वैयक्तिक 
स्वाथों के परे थी । 
लेकिन राष्ट्रीयता और स्वाधीनता ग्रान्दोलन का यह चित्र सही नहीं था । 
सब वर्ग और सब हित क्रान्तिकारी नहीं थे । वास्तव में कुछ वर्ग ऐसे भी 
थे जिनको राष्ट्रीय स्वाधीनता से हानि पहुंच सकती थी । यद्यपि वे भारतीय थे, 
फिर भी उनके हित साम्राज्य-विरोधी नहीं थे । कुछ हित ऐसे भी थे जो ग्राक्र- 
मणकारी अंग्रेजों के विरुद्ध तो आग उगलते थे, TT Fa ही मजदूर या किसान 
मांग करते थे कि मिल-मालिकों के समान ही, बल्कि उससे भी अच्छे भारतीय 
होने के नाते उन्हें भी भ्रपने परिश्रम और उस सम्पत्ति के बदले में, जिसे वे 
उत्पन्न करते थे, सुखद जीवन बिताने का अधिकार है, वैसे ही ये देशभक्त 
“ नियम श्र व्यवस्था” के नाम पर अंग्रेजों की संगीनों की शरण लेते थे । 
उस समय उनकी देशभक्ति कहां होती थी ? और उनका हित कहां होता था ? 
अपने लाभ की रक्षा करने में या राष्ट्रीय स्वाधीनता प्राप्त करने में ? ; 
-इतिहास के अनुभव तथा जीवन के यथार्थ ने असंख्य मेहनतकश जनता 
को धीरे-धीरे यह सिखा दिया कि राष्ट्र नामक सामाजिक संगठन ऐसा सामंजस्य- 
पूणं नहीं है जिसमें पूणं भाईचारा और एक ही हित निवास करता हो । वह 
रान्तरिक विरोधो रौर परस्पर-विरोधों से परिपूर्ण है। 
इन ्रन्तविरोधों का आधार क्या था ? ये किस मूल स्रोत से उत्पन्न होते 
थे ? बया वे धर्म, जाति, शिक्षा, mfa से उत्पन्न होते थे ? नहीं ! वह मूल स्रोत 
इस प्रकार का नहीं था। ये नये प्रकार के ग्रन्तविरोध थे जो वर्ग विभाजन के 
श्राघार पर टिके हुए थे। समाज वर्गों से वना हुआ था, जिसका स्वरूप धन के 
उत्पादन और वितरण की प्रक्रिया में उन वर्गो की भूमिका के द्वारा निर्धारित 
होता था । धन का यही उत्पादन और वितरण राष्ट्र का श्राधार था । इनमें से 
कुछ वर्ग ऐसे थे जिनका लाभ साम्राज्यवादियों के साथ मित्रता करने में था--- 
जैसे वे जमींदार या तालुकेदार जिनकी उत्पत्ति ग्रंग्रेजों की विजय के द्वारा हुई 
थी । कुछ वर्ग ऐसे थे जिनका लाम साम्राज्यवादियों का विरोध करने में था--- 
जसे पूंजीपति-क्योंकि पूंजीपति वर्ग के विकास में साम्राज्यवादी बाधा डालते 
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थे और वह मेहनतकश जनता का शोषण पूर्ण रूप से नहीं कर पाता था । कुछ 
वर्ग ऐसे थे जो ब्रिटेन और भारत दोनों देशों के पूंजीपतियों के विरोध में अपना 
हित देखते थे --क्योंकि वे दोहरे शोषण में पिस रहें थे । वे तब तक पूर्ण रूप 
से स्वाधीन नहीं हो सकते थे जब तक हर प्रकार के शोषण का ग्रन्त न हो 
जाता । इस प्रकार केवल किसान और मज़दूर वर्ग ही क्रात्तिकारी वर्गे थे । 
नगरों के बड़े उद्योग-घंधों में लगे हुए मजदूर इस सत्य का अनुभव करने लगे 
थे । और राष्ट्रीय पूंजीपति, जिनका हित केवल इस बात में था कि देश के श्रम 
का सारा लाभ वे ग्रात्मसात कर लें और श्रंग्रेज पूंजीपतियों के--जो उनके 
बिक्कास में बाधक थे-समान शक्तिशाली और महान हो जायं, इस उठते हुए 

। नये वर्ग को देखकर भयभीत होते लगे थे । 

! इसलिए राष्ट्रीय श्राजादी के मोर्चे पर मजदूर वर्ग ने स्वाधीनता के स्पष्ट 
चित्र की मांग उठायी । सर्वतोमुखी स्वाधीनता और अपने अस्तित्व के प्रधिकारों 
की मांग को भी उसने उठाया । उसने यह जानना चाहा कि किस प्रकार से 

| अपने देश के मजदूरों का ग्राथिक शोषण करने के लिए कुछ वर्ग विदेशियों के 

| साथ मिल जाते हैं और शोषितों का दमन करने के लिए, उन विदेशियों की 
संगीनों का सहारा भी लेते हैं । क्या राष्ट्रीय पूंजीपति वर्गे राष्ट्रीय आन्दोलन 
के आगे खड़े होकर अपने लाभ के ग्रंश के लिए मोल-भाव नहीं कर रहा था ? 
गौर क्या वह इस प्रकार क्रान्ति के विकास को रोक नहीं रहा था ? तो क्या 
राष्ट्रीय संघर्ष, वर्ग संघर्षं का ही एक अंग था ? क्या सभी राट्रीय राजनीतिक 
संघर्षो का वर्ग ग्राधार होता है? मजदूर वर्ग ने पूंजीवादी बुद्धिजीवियों से 
और अपने वीच से निकल रहे नये नेतृत्व से--कम्युनिस्टों से-इन प्रइनों का 
उत्तर मांगा । 
area महाद्वीप में, जहां पूंजीपति वर्ग और जनता को राष्ट्रीय स्वाधीनता 
हासिल थी, यही प्रश्‍न भिन्न रूप में उठाया गया था । जब सामन्ती तालुकेदारों 
आऔर राजाओं की सत्ता नष्ट कर दी गयी, स्वेच्छाचारी शासन का घ्वंस हो 
चुका, उत्पादन की महान शक्तियों का विकास हो गया, और मशीनों से श्रतुल 
घन की वर्षा होने लगी तथा लोकतांत्रिक विचारों द्वारा यह निर्णय होने लगा 
| कि maa किन लोगों के हाथों में होनी चाहिए, तो वहां पर बेकारी का 

। संकट जनता के ऊपर क्यों छा जाता था ? उस सम्पन्नता और वैभव के बीच में 

धन्तिकों को छोड़कर मेहनतकश जनता और पूरे समाज पर श्रकाल की दशा 

| क्यों व्याप्त हो जाती थी ? इस संकट से निकलने काः कौन सा मार्ग था? 
वहां उस समय नये इतिहासकार और इतिहास के दार्शनिक उत्पन्न हुए जिन्होंने 

i मंजदूर वर्ग के लिए इन प्रइनों का उत्तर दिया ।. वे! समस्या के मूल तकः गये: 

और उम्होंने यह प्रहत उठाया : एक GT से लेकर. दूसरे युगः तक. मानव 
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समाज ने किस प्रकार उनतत होकरे अपना विकास किया है? उसकी उत्पत्ति 
और विकास, उसकी गति और क्रान्ति की उत्प्रेरक मूल शक्तियां क्या हैं ? पूंजी- 
वादी विज्ञान इन प्रश्नों का उत्तर देने में असफल रहा था । वे तो यह कह 
चुके थे कि धनी और निर्धन, शासक और शासित, बलवान और दुर्बल, नेता 
और अनुयायी, महापुरुष और उनके भक्तों की समस्या चिरंतन है-्रौर वह 
इसी प्रकार रहेगी । यह सब मानव का अपना भाग्य है, उसकी सृष्टि का मूल 
शाप है अथवा ईश्वर की इच्छा है । 

मजदूर वर्ग ने इस निष्कर्ष को ग्रस्वीकार कर दिया । कालं मार्क्स और 
एंगेल्स ने सामाजिक प्रगति के इतिहास का विश्लेषण किया और उस नियम 
को खोज निकाला ` जिसके अनुसार इतिहास का विकास होता है: यह ऐति- 
हासिक भौतिकवाद का प्रसिद्ध नियम था, और इसकी इतिहास की समभ 
Baran तथा भौतिकवादी थी | 

इस नियम या सिद्धान्त के अनुसार समाज का विकास, यानी वह अवस्था 
जिनके बीच लोग अपने को पाते हैं या जिसका वे निर्माण करते है, किसी एक 
मनुष्य, महापुरुष या अवतार के अच्छे या बुरे विचारों से नहीं पैदा होती; ग्रौर 
न प्राकृतिक भौगोलिक वातावरणा यां ईश्वर की इच्छा से ही वह उत्पन्न होती 
है । इतिहास न तो कोई पूर्व नियंत्रित यांत्रिक गति है और न पानी की चरखीं 
की तरह चक्कर में घुमनेवाली ही ऐसी गति है जो मानव नामक ऐतिहासिक 
गधे के परिश्रम-द्वारा भरी या खाली की जाती हो । मानव का विकास भौत्तिक 
प्रकृति से हुआ है, और जीवित रहने के लिए उसे प्रकृति से संघर्ष करना पड़ता 
है । सबसे पहले उसे भोजन, आश्रय और वस्त्रों, ्रादि के लिए संघर्ष करना 
पड़ा । यह उसको प्राथमिक क्रियाशीलता थी । इस क्रियाशीलता में उसकी 
अवस्था का निचय उन उत्पादक शक्तियों, औजारों तथा उत्पादन साधनों द्वारा 
हुआ जिनका विकास उसने स्वयं किया था । मनुष्य सामाजिक प्राणी के रूप 
में प्रकट होने लगा श्रौर उसके समाज का ढांचा--यानी एक-दूसरे के साथ 
उसके सम्बंध, मूल रूप से उत्पादक शक्तियों द्वारा नियंत्रित होने ati थे 
सम्बंध उत्पादन के सम्बंध होते थे। एक विशेष समाज किसी विशेष युय में 
अपनी उत्पादन प्रणाली के श्रनुसार ही पहचाना जाता है और उसी विशेषतां 
के आधार पर AA समाजों से एथक किया जा सकता है। यही विशेषता समाजं 
की रानजीति, नैतिकता, दर्शन, भावना, कला, आदि के स्वरूपों का निश्‍चय 
करतो है । ये सब वस्तुएं उस ग्राधार से जन्म लेती हैं जिसे समाज की. 
उत्पादन प्रणाली कहा जाता है । परन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि एक बार 
उत्पन्न होते के बाद ये वस्तुएं स्वयं आधार को प्रभावित नहीं करतीं या उनकी 
कोई स्वतंत्र भूमिका या'मूल्य नहीं होता। उनका स्वतंत्र मूल्य होता हैं । समाजे 
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के ढांचे को बदलने, सुधारने या उसमें आमूल परिवर्तन लाने में ये वस्तुएं 
सहायक होती हैं। लेकिन एक शर्ते पर ही ऐसा हो सकता है--यह कि ऐसा 
आधार, यानी उत्पादन शक्तियां परिवर्तन के लिए परिपक्व हो चुकी हों | 

“ इतिहास में मुख्यतः पांच प्रकार के उत्पादन सम्बंघों का उल्लेख किया 
जाता है--प्राचीन पंचायती, दास प्रधान, सामन्तवादी, पूंजीवादी wit समाज- . 
| वादी । '“ क्रमानुसार पहली व्यवस्था से दूसरी व्यवस्था में प्रवेश कर मनुष्य ने 
| प्रगति की है और अपने को जीवन श्रौर चिन्तन के अधिक ऊंचे स्तर पर ले 
| गया है । एक व्यवस्था से दूसरी व्यवस्था में मनुष्य की प्रगति क्रान्ति और संघर्ष 
| द्वारा हो सकी है। प्रथम अवस्था में समाज वर्गों में विभक्त नहीं था--उसमें 
| निजी सम्पत्ति, वर्ग संघर्ष, धनी और निर्धन, शासन-सत्ता, राजा अर आन्तरिक 
गृहयुद्ध नहीं थे--लेकिन कबीलों में परस्पर युद्ध बड़ी संख्या में होते थे। 
उत्पादन के साधनों में जैसे-जैसे बढ़ती हुई, वेसे-वैसे निजी सम्पत्ति और वर्गों का 
उदय होता गया । उस समय से पूरा इतिहास वर्ग संघर्षों का इतिहास है जिसके 
द्वारा दास समाज, सामन्ती समाज, पूंजीवादी समाज ओर अन्त में समाजवादी 
| समाज की--जिसमें उत्पादक शक्तियों और सामाजिक सम्पत्ति के उच्चत्तम 
i विकास के आधार पर वर्गों का सदा के लिए लोप कर दिया जाता है- 
| स्थापना हुई । तब इतिहास एक अंध वर्ग संघर्ष मात्र नहीं रह गया और मनुष्य 
| स्वयं अपने भाग्य का पूणां स्वामी बन गया । उत्पादन के आधुनिक साधनों ने 
इसको संभव और अनिवार्य बना दिया था । 

समाजवादी व्यवस्थां की स्थापना के लिए संघर्ष उन्तीसवीं सदी के अंतिम 
आग में आरम्भ हो गये थे | वह वर्ग जो इस ऐतिहासिक कार्य को पूरा करने में 
सफल होगा, वह उत्पादन में अपनी प्रमुख भूमिका के कारण मजदूर वर्ग था । 
| ` मार्क्सवाद ने इतिहास की उस भावना का नाश कर दिया जिसके अनुसार 
वह घटनाओं या विचारों का उलका हुआ संकलन मात्र होता था, उसके स्थान ; 
पर उसने उसे विज्ञान के स्तर तक पहुंचा दिया, उसे एक ऐसे नियम में परिणत 
कर दिया जिसकी परीक्षा हो सकती थी और जो मनुष्य को वर्तमान एवं भविष्य 
की योजनागओरों के निर्माण की चेतना सौंप सकता था-भाग्य और. दुर्दशा से 
उसका पिंड छुड़ा सकता था । 

इस सिद्धान्त के अनुसार जहां शक्तियां पूर्ण रूप से विकसित हो gat थीं, 
वहाँ योरप के मजदूर वर्ग ने अनेक देशों में क्रान्ति को सफल बनाया र 
सोवियत संघ तथा समाजवाद की स्थापनाकर मेहनतकश मानवता के लिए 
पथ प्रशस्त किया | s 


८- सोवियत संघ की कम्युनिस्ट पार्टी के इतिहास से। > 
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इस सिद्धान्त के अनुसार आधुनिक युग में योरोपीय, अमरीकी तथा ART 

राष्ट्रों दरा भारत या उसके समान श्रन्य देशों को विजित करना उन देशों के 

पूंजीपतियों के हितों की विजय थी । उनको अपने उत्पादन के लिए मंडियों की 

तथा पूंजी का निर्यात करने और शोषणा के लिए नये क्षेत्रों को. प्राक्त करनें की 

आवश्यकता थी । श्रम के आधार पर बढ़ती हुई छोटी पूंजी बाजार में अपने 

ही वर्ग-भाइयों को प्रतियोगिता द्वारा नष्टकर अपने को विशाल रूप में संचित 

कर लेती थी और साधनों का केन्द्रीकरण करते हुए विश्वव्यापी विशाल 

एकाधिकारों में परिणत होकर उपतिवेशों पर विजय घ्रा करती थी । उस 

उपनिवेश को जीतने के बाद, जहां पर पहले से पूंजीवादी व्यवस्था नहीं होती 
थी, वह फिर उन्हीं सम्बंधों को जन्म देती थी जो एकाघिकारी साम्राज्यवादी 

विजेताओं से प्रतियोगिता द्वारा संघर्ष करते हुए “लाभ के लोक में जीवित 
रहने के लिए स्थान” के अधिकार की मांग उठाता था। उसके साथ ही क्रान्ति 
के वाहक मजदूर वर्ग का भी जन्म होने लगता था। इससे राष्ट्रीय संघर्ष का 
श्रीगणेश हो जाता था। लेकिन मजदूर वर्ग और मेहनतकश जनता ATÀ 

जीवित रहने के अधिकार को जब सामने रखती थी, तब राष्ट्रीय पूंजीपति जनता 

को छोड़कर साम्राज्यवादियों के पक्ष में जा मिलते थे और उनसे समभोता 

कर अपनी जनता के विरोध में खड़े हो जाते थे, यानी दासता और शोषण से 

मुक्ति पाने के लिए किये गये विद्रोहों का वे दमन करते थे । 

जब किसी देश का मज़दूर वर्ग अपनी ऐतिहासिक भूमिका की चेतना के 

स्तर तक विकसित हो जाता है और अपने नये सिद्धान्तों के अनुसार संगठित 

होने लगता है, तब पूंजीपति हिसा द्वारा उसका दमन करने के अलावा उसे 
अपनी विचारधाराग्ओों से हर तरह से भ्रष्ट और दूषित करने का प्रयास करते 
हैं। उसे भ्रष्ट करने का एक साधन यह भी है कि उसे भ्रसत्य या मिथ्या 
इतिहास की शिक्षा दी जाय--उसके सामने इतिहास का एक ऐसा चित्र रखा 
जाय जो उसे पूंजीपतियों का fraagar बना दे, उसे इस बात पर विश्वास 
करने के लिए बाध्य कर दिया जाय कि पूंजीवादी सामाजिक व्यवस्था की रक्षा 
करना आवश्यक है, क्योंकि वह सबसे भ्रच्छी, श्रनिवार्य, शाइवत, चिरंतन, 
ईश्वर द्वारा प्रदत्त सबसे अधिक नैतिक और सुखी व्यवस्था है। इतिहास 
आर भावी समाज के विषय में कम्युनिस्टों के चिन्तन को पूंजीवादी इस रूप 
में उपस्थित करते हैं मानो वह ग्रयथार्थ, ्रनैतिक, ग्रवास्तविक, अस्वाभाविक, 
मानव प्रकृति का विरोधी और ध्वंसकारक हो। इस काम को करने के लिए 
पूंजीवादी बुद्धिजीवी इतिहास के अध्ययन को फिर से आरम्भ करते हैं, सामाजिक 
प्रगति के श्रादशंवादी चित्र से मजदूर वर्ग को सम्मोहित करने की चेष्टा करते 
हैं भौर सामाजिक प्रगति के ढंद्वात्मक भौतिकवादी चित्र को अस्वीकार करते हैं। 
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सन १६२०-३० के बाद जब भारत कां मजदूर वर्ग राष्ट्रीय पूंजीपतियों के 
मुकाबले अपने झंडे, अपने नारे, श्रपनी पार्टी और अपने कार्यक्रम को लेकर 
सामाजिक-राजनीतिक संघर्ष के मैदान में उतरा और उसने यह प्रश्‍न किया कि 
! वास्तव में राष्ट्र का निर्माण किसने किया है, और किसके लिए लोकतंत्र श्रथवा 
| स्वाधीनता का अस्तित्व होगा, तब पूंजीपतियों sik उनके बुद्धिजीवियों ने ' 
भारतीय इतिहास को असत्य रूप से पेश करने का काम संभाल लिया | 


| भारत में उठते हुए कम्युनिस्ट ग्रान्दोलन के विरोध में इस सैद्धान्तिक तर्क 
का प्रयोग पूंजीवादियों ने किया कि योरप तथा भ्रन्य देशों में चाहे कुछ भी हुआ 
हो, लेकिन भारत और उसकी संस्कृति, उसकी जनता व उसका इतिहास अपने 
में विशेष वस्तुएं हैं और उनका कोई भी स्पष्टीकरण मार्क्सवाद-लेनिनवाद के 
सिद्धान्तों द्वारा नहीं हो सकता | 


अपने सिद्धान्त को सत्य प्रमाणित करने के लिए उन्होंने वेदों, स्मृतियों, 
उपनिषदों, महाकाव्यों और पुराणों की कथाओं का प्रयोग किया जिनके अनुसार 
एक शक्तिशाली जाति व्यवस्था, सिंहासनों पर सन्त राजाश्रों की सत्ता, और 
. बनों में अमण करनेवाले cate हजारों वर्षों से भारतीय विशेषता के रूप में 
स्थापित थे--अन्यत्र ऐसा कभी नहीं हुआ था । इन विशेषताओं के श्राधार पर 
वे कम्युनिस्टों से प्रश्‍न करते थे : तुम्हारे ऐतिहासिक भौतिकवादी नियम के 
अनुसार ये सब वस्तुएं कहां हो सकी हैं? भारत में कोई भी आदिम साम्यवाद, 
सामूहिक सम्पत्ति तथा मातृसत्ता, और साम्य संघ (कम्यून ) नहीं थे। उन 
साम्य संघों के टूटने और निजी सम्पत्ति, शासन-सत्ता, वर्ग, वर्ग संघर्ष, दासता 
तथा सामन्तवादी व्यवस्था के उदय होने का कोई इतिहास उसके पास नहीं है, 
जिन्हें तुम ऐतिहासिक प्रगति के क्रम मानते gi, यह वश्य सत्य है कि 
ग्ज हमारे इतिहास में पूंजीवाद आ गया है--जो ग्रंग्रोजों और उनकी मशीनों 
द्वारा दी गयी एक दूषित व्यवस्था है | फिर भी हमारे पूंजीवाद में ्रपने विशेष 
भारतीय gw वर्तमान हैं । इसलिए यह श्रावश्यक नहीं है कि हम भी at 
संघर्ष और क्रान्ति के द्वारा समाजवादी व्यवस्था को लाने का प्रयास करें। 
हमारे पास गांधीवादी समाजवाद का एक नया सिद्धान्त है, जो तुम्हारे कम्यु- 
निज्म अथवा ऐतिहासिक भौतिकवाद के सिद्धान्त को भविष्य में भी उसी प्रकार 
मिथ्या प्रमाणित कर देगा जैसे कि भारत की विशेष नियति ने उसे श्रतीत काल 
में असत्य प्रमाणित कर दिया था । 


और अब भारत के सामाजिक-राजनीतिक इतिहास का अध्ययन और 
लेखन इस हृष्टिकोश से किया जाते लगा है जिससे कि वर्ग संघर्ष को श्रस्वीकार 
किया जा सके और और वर्ग शांति waar समन्वय तथा आध्यात्मिक उत्कर्ष 
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की सांत्वना द्वारा शोषित वर्गों को दरिद्रता और शोषण का भार उठाने के 
लिए बाध्य किया जा सके | 

gras और अमरीका के पूंजीपतियों ने इतिहास के माक्सवादी दृष्ट्रिकोण 
को दबाने के लिए बहुत कठिन प्रयास किया । सबसे पहले तो उन्होंने इसे 
मिथ्या घोषित किया । पर जब इस घोषणा को सफलता नहीं मिली, तो उन्होंने 
इस दृष्टिकोण को we ate दूषित करने की कोशिश की । पूंजीवादी सामाजिक 
व्यवस्था में लगातार श्रानेवाले संकटों ने उसके बरुद्धिजीवियों को बाध्य किया कि 
वे मनुष्य और उसके समाज में सामाजिक-श्राथिक क्रियाशीलता की प्रधानता को 
स्वीकार करें। सोवियत संघ में संकटों के अभाव और विश्व की पूरी जनता 
के ऊपर उसके प्रभाव ने पूंजीपतियों को इसके लिए बाध्य किया कि वे भी 
वर्ग संघर्ष अर समाजवाद को अपने इतिहास के दर्शन का एक भाग स्वीकार 
कर लें। किन्तु इसे वे इसलिए स्वीकार करते थे जिससे कि उसे दूषित और 
पराजित करने में वे सफल हो सके। वे वर्ग संघष के अस्तित्व को स्वीकार 
करते हँ--यह भी मानते हैं कि पूंजीवादी व्यवस्था से समाजवादी व्यवस्था 
अधिक कल्याणकारी है। परन्तु वे वर्ग संघष के इस तर्क-संगत निष्कर्ष को 
अस्वीकार करते हैं कि संघर्ष द्वारा पूंजीपति वर्ग की सत्ता को नष्टकर मजदूर 
वर्ग को शासन-सत्ता पर ares करना चाहिए--जिसका ad शोषक वर्गों के 
बिरुद्ध मजदूर वर्ग का एकाधिपत्य तथा मेहनतकश जनता के लिए पूर्ण जनवाद 
की स्थापना है । इसी के द्वारा उत्पादन के सभी साधन--भूमि और कारखाने 
-समाज के हाथों में आ सकते हैं श्रौर समाजवाद तथा ऐसे वर्गहीन समाज: 
की स्थापना हो सकती है जो शांति श्रौर सम्पन्नता से पूरा हो । 

वे वर्ग संघर्ष के उन राजनीतिक और रथिक निष्को को ग्रस्वीकार 
करते हैं जो इतिहास at carry गति के अनिवार्य निष्कर्ष हैं । मजदूर वर्ग के 
लक्ष्य को आज वे इसलिए श्रस्वीकार करते हैं जिससे कि उस वर्ग के मर्मस्थान 
में कीट की भांति प्रवेशकर वे व्यवहार .में उसकी रणनीति और कार्यनीति 
को निष्फल करते हुए उसके आक्रमण से अपने वर्ग शासन की रक्षा कर सकें । 
भारतीय इतिहास के आधार पर खड़े होकर वे कहते हैं कि हमारे देश में 
ऐतिहासिक परिवर्तन ma आध्यात्मिक विश्वास, शांति और सब वर्गो के द्वारा 
पाप तथा लोभ को त्याग देने के श्राधार पर सम्पन्न होते ar Wel भारतीय 
जनता रूस अथवा फ्रांस को जनता नहीं है, जहां के लोकतंत्र या समाजवाद 
के लिए होनेवाले संघा के _श्रनुभवों का उदाहरण श्राप उसे देना चाहते हैं । 
इसलिए भारतीय वातावरण में यह आवश्यक नहीं है कि मज़दूर वर्ग की शासन 
सत्ता थवा मजदूर वर्ग के लोकतंत्र की स्थापना की सीमा तक वर्ग संघर्ष को 
लगातार विकसित किया जाय। इसे सिद्ध करने के लिए वे हिन्दू और मुसल- 
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| मानों के अतीत की उज्वल श्रौर सुखदायी कथाओं को लेकर मजदूरों और 
| किसानों के पास जाते हैं, और कपट से उनके भविष्य को उनसे छीन लेने के 
| लिए उनके वर्तमान अज्ञान और विचारधारा का उपयोग करते J I 
| इस प्रकार से ग्रंग्रेजी ATH बाद शासक बर्ग ने इतिहास का प्रयोग 
फिर एक बार अपने स्वार्थ, संकीर्णं वर्ग हित और अपने वर्ग के लक्ष्य को साधने 
के लिए किया । 
आरम्भ में पूंजीवादियों ने अंग्रेजों के विरुद्ध पते वर्ग हितों के लिए 
इतिहास का उपयोग राष्ट्र के नाम पर किया था, और ऐसा लगता था कि वे 
सम्पूणं जनता और उसके हितों को ग्रागे बढ़ा रहे हें । उठते हुए मजदूर at 
के श्रान्दोलन, और अपने स्वार्थी वर्ग हितों को पाने के लिए जन-हित के साथ 
विश्वासघात के खुल जाने से भयभीत होकर वे इतिहास का प्रयोग सामाजिक 
| क्रान्ति के विरुद्ध अपनी रक्षा करने के लिए और सामाजिक विकास के किसी 
| गलत सिद्धान्त के द्वारा उसे ( सामाजिक क्रान्ति at) सैद्धान्तिक रूप से निरस्त 
| करने के लिए कर रहे हैं । 
इस समय हमारा उद्देश्य श्राधुनिक इतिहास की उन राजनीतिक घटनाओं 
| के विषय में विवाद करना या उनका मूल्यांकन करना नहीं है, जो भारत में 
` चटित हुईं | हम इस बात को स्पष्ट कर रहे हैं कि बदलते हुए राजनीतिक और 
सामाजिक वातावरणा में इतिहास का प्रयोग किस प्रकार से प्रतिक्रिया के हित 
में किया जा रहा है, जब कि उसका उपयोग सामाजिक प्रगति के पक्ष में 
होना चाहिए था--जो उसका वास्तविक लक्ष्य है। अपने इतिहास के द्वारा ही 
मानव जांगल युग से सभ्य यग तक पहुँचा है । और इतिहास के दर्शन का यह 
कर्तव्य है कि वह उस नियम का अन्वेषण करे जो युगों से चली श्राती हुई 
. मानव समाज की इस प्रगति का नियंत्रण करता हैं ताकि मानव और अधिक 
ऊंचे स्तर पर उठकर अधिक श्रच्छे संसार का निर्माण कर सके । भारत ग्राज 
एक ऐसे युग में है जब उसके मजदूर वर्ग को भारतीय जनता और विश्व-समाज 
के प्रति गंभीर उत्तरदायित्व का सामना करना पड़ रहा है । इस उत्तरदायित्व 
को पूरा करने के लिए मजदूर वर्ग को इतिहास के पूंजीवादी दृष्टिकोण से 
ग्रपने-ग्रापको तेजी के साथ और इसके पहले ही श्रलग कर लेना चाहिए जब 
तक कि वह दृष्ट्रिकोण उसकी जड़ों तक त पहुंच जाय | 
अभी तक ऐतिहासिक भौतिकवाद के दृष्टिकोण से भारतीय इतिहास at 
लिखने की कोई गंभीर चेष्टा न तो की गयी है और न ऐसे दृष्टिकोण का कोई 
गंभीर खंडन ही gar है। यह सर्वविदित है कि भारतीय इतिहास के विषय 
में मार््सवादियों का अपना दृष्टिकोण हैं और वे उसे ऐतिहासिक भौतिकवाद, 
वर्ग संघर्ष, रादि के रूप में स्पष्ट करते हैं । किन्तु इसका कारण किसी मार्क्सवादी 
ae i 
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विद्वान द्वारा लिखित भारतीय इंतिहास सम्बंधी कोई श्रध्ययनशील ग्र थ नहीं है, 
बल्कि इसका कारणा मार्क्सवाद के मतों का सामान्य प्रसार है, और भारतीय 
इतिहास के श्राधुनिक विकास के कुछ ग्रथ हैं | 

पुंजीपति वर्ग के सत्तारूढ़ होते से भारतीय इतिहास को नये सिरे से भ्रष्ट 
करने की संभावना ग्रौर बढ़ गयी है । पिछले कुछ वर्षो में पुंजीवादी विद्वानों 
ने प्रच्छन्न रूप से भारतीय इतिहास को भौतिकवादी दृष्टिकोण के प्रत्येक राक्र: 
मणा से बचाने की कोशिश की है। किन्तु दुर्भाग्य से, भारत की प्राचीनता का 
अस्तित्व, उसके सामाजिक संगठनों का चिरस्थायित्व, उसकी अति प्राचीन ग्राम्य 
जातियां, उसकी स्मृति और उसके प्रमाणा-लेखों ने उन इतिहासकारों के उद्देश्य 
को असफल कर दिया है। विश्व में कहीं भी सामाजिक संगठनों के परिवर्तनों 
और क्रान्तियों के विषय में इतने मौखिक प्रमाण नहीं मिल सकते जितने हिन्दुओं 
में मिलते हें । ( विषय को समझने और उसके प्रतिपादन की सरलता के लिए 
हम भारत के प्राचीन इतिहास को हिन्दुओं का इतिहास मान लेते हैं । ) वे 
प्रमाण इतने स्पष्ट हैं और कभी-कभी उनकी स्पष्टता इतनी निर्मम हो उठती है 
क्रि भारतीय पूंजीपतियों के हिन्दू नेता उसकी सत्यता को भी अस्वीकार करने 
पर बाध्य हो जाते हैं । वे उनको मिथ्या घोषित करते हैं waar किसी प्रकार से 
उन्हें तोइ-मरोड़कर अपनी रक्षा करते हैं ग्रसंस्य विधियां, घटनाएं, उदाहरण, 
रूढ़ियां और नियम--जो हिन्दू समाज के धामिक-सामाजिक साहित्य में मिलते 
हैं-- इन्हें स्पष्ट रूप से समाने में पूंजीवादी इतिहासकार चकरा जाते हैं | 
विवाह के नियम, “ विचित्र लगनेवाले वेवाहिक सम्त्रंधों ” द्वारा आदरणीय महा- 
पुरुषों और पवित्र पुरुषों की उत्पत्ति; सम्पत्ति, उत्तराधिकार ग्रौर सम्पत्ति पर 
सार्वजनिक स्वामित्व के नियम; राजाओं के श्राचरणा; हिन्दू “ धर्म-ग्र'थों” के 
अनुसार राजसत्ता, सम्पत्ति और परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त--ये सब पूंजी- 
वादी इतिहासकारों को यहां तक चक्कर में डाल देते हैं कि वे बहुत से धर्म-ग्रथों 
को काल्पनिक श्रथवा रूपक मात्र मानने पर बाध्य हो जाते हैं। ऐसे सामाजिक 
यथार्थो ( केवल धर्म-कथाएं ही नहीं ) के सामने श्रा जाने के कारणा, जिनका 
qad ग्रादर्शेवादी विचारों से मेल नहीं खाता, wate विद्वानों ने सम्पूणं 
महाभारत को काल्पनिक और रूपक कहकर भ्रस्वीकार कर दिया है । यह मेरा 
az मत है कि यदि हिन्दू धर्म-कथाश्रों तथा धर्मशास्तरों की विशाल सामग्री का 
ग्रव्ययत और वर्गीकरण ऐतिहासिक भौतिकवाद के ग्राधार पर किया जाय, 
तो उससे भारत के प्राचीन इतिहास का नियमबद्ध ate प्रमाण-संगत चित्र प्राप्त 
किया जा सकता है- यद्यपि ag चित्र हिन्दू पुराणापंथियों की ate पूंजीवाद 
दर्शन की रुचि के अनुकूल नहीं होगा । तब यह स्पष्ट हो जायगा कि ऐतिहासिक 
भौतिकवाद का नियम--वह नियम जिसके श्रनुसार युगों से चले ग्रामे हुए 
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| मनुष्य के इतिहास का निश्चय उत्पादक शक्तियों और उत्पादन सम्बंधों द्वारा 
होता है--भारत के ग्रतीत, वर्तमान और भविष्य के लिए भी सत्य है । 
भारतीय इतिहास के उस युग का प्रतिपादन करना और समकना सबसे 
अधिक कठिन है जिसमें श्रादिम साम्यवादी व्यवस्था का अस्तित्व था और उसका 
विभाजन gat था । उस युग के बाद ही व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ग, वर्ग संघर्ष, 
परिवार और शासन-सत्ता का उदय EAT था । उसके वाद दासता के युग का 
प्रारम्भ हुआ । इस युग की अवस्था से निकलकर विख्यात पूर्वी ग्रामीण जाति- 
गत समाज और जातियों के श्राधार पर रचे गये एशियाई सामन्तवाद के युग में 
प्रवेश करने के संक्रान्ति काल का उद्घाटन करना इससे अधिक सरल है। इन 
gat का सर्वागीण चित्र उपस्थित करने से पहले ऐतिहासिक भौतिकवाद की 
अत्यंत गंभीर समझ और मार्क्सवादी विद्वानों द्वारा विस्तृत खोज की श्रावश्यकता 
है। fests धर्म-ग्रथों में इन प्राचीन gat का जो वर्णंन मिलता है, 
उसका अध्ययन पूंजीवादी विद्वानों ने अत्यंत कष्ट सहकर किया है। उस युग 
के सामाजिक संगठन के विषय में परिचय देने के लिए उन्होंने धामिक विधियों 
रौर धर्म-कथाग्रों का “ समाजशास्त्रीय दृष्ट्रिकोण ” से अध्ययन किया । किन्तु 
जिस प्रकार योरप में ये विद्वान यूनानियों, रोमवासियों और eget के विषय में 
उस समय तक असफल रहे जब तक कालं मार्क्स और एंगेल्स ने पूरी सामग्री पर 
अधिकारकर इतिहास को उसके पैरों पर खड़ा नहीं कर दिया, उसी प्रकार 
भारत में भी ये इतिहासकोर श्रसफल रहे हैं | 
प्राचीन प्रमाणिक लेखों का . समाजशास्त्रीय दृष्ट्रिकोण से अध्ययन करने 
की चेष्टा में भी हिन्दू पुराणपंथियों और भारतीय पूंजीपतियों ( हिन्दू-मुसलमान 
दोनों ) ने बाधाएं डालीं, क्योंकि कुछ सामाजिक यथार्थ उनकी नैतिकता और 
आचारशास्त्र के आधुनिक विचारों के प्रतिकूल पड़ते थे और इसलिए वे उन्हें 
अतीत के इतिहास का अंग नहीं मान सकते थे। वे इस वात की “लज्जा” 
सहन नहीं कर सकते थे कि इस प्रकार की वस्तुओं का अस्तित्व उनके इतिहास 
» में कभी था। जब प्रसिद्ध इतिहास लेखक राजवादे ने वेद, महाभारत, पुराणा 
तथा वर्तमान-कालीन आदिवासियों के समाज में योरोपीय लेखकों द्वारा की गयी 
खोज के ग्राधार पर हिन्दू जाति में विवाह और परिवार के विकास के वारे में 
एक विशाल ग्रथ लिखना आरम्भ किया था, तब महाराष्ट्र में हिन्दू-मराठी पत्रों 
और हिन्दू पुराणपंथियों ने उस ग्रथ के प्रकाशक और लेखक के विरुद्ध अपना 
कोप प्रकट किया था। वह ग्रंथ कभी पूरा नहीं हुआ — At एक वर्ष बाद 
लेखक की मृत्यु हो गयी । वह न तो मार्क्सवादी थे, न भौतिकवादी और न 
gatas व्यक्ति ही थे । वह स्वर्थं एक परम्परावादी हिन्दू थे, परन्तु ऐतिहासिक 
यथार्थो श्रौर मतों को सबसे ऊंचा स्थान देते थे, यहां तक कि उन्हें ईश्वर की 
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aai से भी अधिक ऊंचा समभते थे ।* वेदों को पूरी तरह से समभने का 
काम अ्रभी तक पूरा नहीं हुआ है । जब तक विधि-शब्दों का श्रर्थ विधि-क्रियाश्रों 
द्वारा स्पष्ट न किया जाय, तब तक वेदों को पूरी तरह से नहीं समझा जा 
सकता । विधि-क्रियाओं का ज्ञान परम्परा द्वारा केवल ब्राह्मणों को प्राप्त है 
और कुछ ही ब्राह्मण उन्हें जानते हैं । धीरे-धीरे ऐसे ब्राह्मणों की संख्या भी 
कम होती जा रही है। जिनके पास साधन हैं, उनके द्वारा इस पूरी सामग्री को 
एकत्रित कराना एक कठिन काम है। 

ऐसी अवस्था में ama भौतिकवादी पद्धति के अनुसार भारतीय इति- 
हास की सर्वागीण रूपरेखा उपस्थित करने की चेष्टा करना संभव नहीं है | 
लेकिन एक मोटामोटी रूपरेखा दी जा सकती है। वर्तमान प्रकाशित ग्रथों में 
उसके लिए यथेष्ट सामग्री उपलब्ध है । 

पुस्तक के इस भाग में हम उस युग का वर्णन करेंगे जिसमें आदिम 
साम्यवाद का अस्तित्व, उसका विभाजन और oat के समाज में व्यक्तिगत 
सम्पत्ति, वर्ग, दासता तथा शासन-सत्ता का उदय हुआ था । 


& प्राचीन भारतीय “गण संध और लोकतंत्र राज्य ” के विषय पर जायसवाल द्वारा 
लिखे गये प्रसिद्ध ग्रथ की हस्तलिपि की चोरी ्रौर उसके प्रकाशन में डाली जानेवाली 
बाधाओं की कथा इतिहास के विद्यार्थियों को भलीमांति ज्ञात है । 
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पहला श्रध्याय 
Aa का सूल स्थान 


आज भारतीय इतिहास की बात करते समय हम सबसे पहले भारत नाम के 
निश्चित सीमाग्रों से घिरे हुए एक प्रदेश और उसमें रहनेवाले सभी लोगों के 
विषय में उनके धर्म, जाति, पेशे या दर्शन से निरपेक्ष होकर विचार करते हैं । 
भारत और उसक्री जनता की वे सीमाएं जिनका अस्तित्व अंग्र जों के शासन 
काल में था, हिन्दुस्ताव और पाकिस्तान के विभाजन के उपरांत नहीं रह गयी 
हैं फिर भी भारतीय इतिहास उसी भारत का श्रथ व्यक्त करता है जो उत्तर, 
पूर्व और पञ्चिम में तीन पर्वत-मालाओं से और नीचे की ओर पूर्व, पश्चिम 
और दक्खिन में दो महासागरों से घिरा है। आधुनिक भारत के इतिहास का 
आरम्भ साधारणा रूप से ब्रिटिश युग के प्लासी युद्ध से माना जाता है | उससे ` 
पहले अववा उसके साथ-साथ इतिहासकार मराठों का उल्लेख करते El उके ' 
पहले, लगभग १००० ईसा वाद से मुगलों श्रौर मुसलमानों के ग्राक्रमंशों की 
बात उठती है। इन सभी gi में भारत के मानचित्र में हम उस पूरे भौगोलिक : 
क्षेत्रफल को शामिल करते हैं जिसका अस्तित्व आज भी है। फिर भी लगभग 
सम्पूर्णं देश पर शासन करनेवाली किसी ऐसी केन्द्रीय शासन-सत्ता का प्रत्यक्षी- . 
करणा ग्रठारहवीं सदी के मुगल और मराठा राज्यों से पहले कभी नहीं हो सका 
था, जिसके कारण यहां की जनता वास्तव में एक भारत की बात कह सकती । 
अपनी पुंजीवादी mias व्यवस्था और राजनीतिक प्रणाली को लेकर ग्रंग्रेजों 
ने एकता के इस विचार और भावना को यथार्थ में पूणता प्रदान की, यद्यपि यह 
gard बहुत सीमित और दूसरे आत्म-विरोधों से भरा हुआ था, जिनका उल्लेख 
करने की यहां पर आवश्यकता नहीं है । 

जैसे-जैसे हम उसके प्राचीन युगों में गहरे पैठते हैं, भौगोलिक और राज- 
नीतिक दृष्टि से एक भारत का चित्र लगभग मिट सा जाता है। श्रन्त में हम 
एक ऐसे युग में ्रा जाते हवें जहां पर जन-समूहों के विषय में तो चर्चा उठायी 
जा सकती है, पर किसी देश के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । यह वह 
युग है जहां पर हम आदिम इतिहास की बात उठाते हैं । उस युग में मानव 
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गणों या कबीलों के रूप में संगठित होकर एक स्थान से दूसरे स्थान पर घुमता 
रहता था । किसी-किसी प्रदेश पर अपना श्रधिकार जताते हुए और बहुधा 
किसी भी प्रदेश पर अपना अधिकार न जताते हुए वे जाति-संगठनों के रूपों में 
रहते थे और किसी विशेष देश के निवासी के नाम से अभिहित नहीं होते थे । 
यूनान और रोम के निवासियों का श्रारम्भिक इतिहास ऐसे ही गणों और जन- 
समूहों का इतिहास है जो बाद में यूनात और इटली के इतिहास में परिणत हो 
गया--जिस रूप में उसे हम AIH समभते हैं। उसी प्रकार से भारत का 
आरम्भिक इतिहास, जैसा कि हम श्राज समझ सके हैं, मुख्य खूप से श्रार्य कबीलों 
और जन-समूहों का इतिहास है । बाद में उनकी कथाएं ही एक देश के रूप में 
भारत का इतिहास बन गयीं । 
एक या दो भ्रपवादों को छोड़कर सभी इतिहासकार इसे मानते हैं कि 
आर्य भारत के बाहर किसी सामान्य प्रदेश से चलकर भारत में ma थे । । आर्य 
जाति की कुछ शाखाएं पश्चिम में योरप, एशिया माइनर, आदि की are गयीं 
और कुछ पंजाब और कश्मीर के मार्ग से हिमालय पार कर भारत में ग्रायीं । 
उनका यह एक सामान्य प्रदेश कहां पर था ? कुछ लोगों का यह मत है 
कि वह प्रदेश उत्तरी ध्रुव के निकट आधुनिक साइबेरिया में कहीं था (इस 
मत का प्रतिपादन बाल गंगाधर तिलक ने किया था ) । कुछ विद्वानों ने यह 
कहा कि यह प्रदेश वोल्गा नदी के तट पर, कॅस्पियन सागर के आसपास कहीं 
था । श्रार्यो की धामिक-कथाश्रों के कश्यप मुनि का तादात्म्य वे कॅस्पियन सागर 
से करते हैं । कुछ लोग ग्रायों के एक सामान्य गृह-प्रदेश के सिद्धान्त को ठीक 
नहीं मानते । परन्तु योरप और एशिया की आर्य-भापाग्रों के विभिन्न समूहों में 
अति प्राचीन मूल शब्दों की समानता का प्रमाण, तथा आरम्भिक धर्म-कथाश्रों 
की एकरूपता का ग्राधार--जो मूल रूप में आरम्भिक सामान्य जीवन और 
चिन्तना के प्रमाण-लेख हैं-श्रायों के उस एक सामान्य गृह-प्रदेश के सिद्धान्त का 
समर्थन करते हैं जहां से चलकर श्रार्यो ने श्रपना प्रसार किया था । 
लेकिन किन कारणों से उन्हें श्रपना प्रसार करना पड़ा था ? कुछ लोगों 
का मत है कि किसी महान प्राकृतिक उत्पात के कारण -_जैसे जल-प्लावन, 
जिसका वर्णन प्राचीन यहृदियों ईसाइयों, थुनानियों, रोमनों श्रौर हिन्दू याँ 
की धर्म-कथाओं में किया गया है--ग्रार्यो का यह प्रसार हुआ था । इस जल- 
प्लावन के ग्रलावा, स्वयं सामाजिक प्रगति की श्रावशयकताएं भी -- भ्रनाज और 
चरागाहों की खोज में यायावरी ( घुमक्कड़ ) जीवन का विकास तथा युद्धरत 
गणों द्वारा एक-दूसरे का निष्कासन भी--इस प्रसार के कारणा थे। 
यह प्रसार किस युग में हुआ था ? कुछ विद्वानों के श्रनुसार ६००० ईसा 
पूर्व से लेकर ४००० ईसा पूर्व के वीच यह घटना हुई होगी। इस समय को 
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निर्धारित करने में बहुत अधिक मतभेद हैं। हम इस विषय में. निदिचत होना 
चाहते हैं, किन्तु वर्तमान ज्ञान के आधार पर यह संभव नहीं है । 

इसके सिवा आदिम इतिहास का युग अथवा प्रागैतिहासिक अज्ञात युग 
इतना विशाल है कि हजार अ्रथवा उससे श्रधिक वर्षों का अनुमान-भेद हो सकता 
है। उन युगों की चर्चा हम शिवाजी की जन्म तिथि अथवा स्तालिनग्राद युद्ध के 
समय की भांति नहीं कर सकते । 

नृतत्व-वैज्ञानिकों का कथन है कि मनुष्य का विकास लगभग पांच 
लाख वर्ष पहले एक आदिम मानव पशु से हुआ था । विभिन्‍न स्थानों में पाये 
गये ग्रति प्राचीन कंकालों और श्रस्थियों की सहायता से वे लोग उस विकास की 
पुरी रूपरेखा तैयार कर रहे हैं। संभवतः उष्ण कटिबंध के वनों में निवास 
करनेवाले Ty at किसी प्राकृतिक संकट अथवा परिवर्तन के कारण उन वनों 
को छोड़ने पर बाध्य होना पड़ा होगा । एक बार भूमि पर आ जाने के वाद अपने 
को जीवित रखने की श्रावश्यकता ने उसके शरीर को पिछले पैरों के बल सीधी 
gat में खड़े होते के लिए प्रेरित किया; और हाथों को रक्षा अथवा काम करने 
तथा भोजन प्राप्त करने, आदि के लिए saw कर fear हाथों से उसने 
औजार बनाने की चेष्टा की । सीघे खड़े होने की मुद्रा को अपनाकर, औजारों 
को बनाने में हाथों को अभ्यस्त करते हुए तथा ौजारों के द्वारा जीवित रहने 
six विकास करने की अपनी शक्तिको बढ़ाते हुए उसने श्रपनी मानसिक 
शक्तियों को विकसित कर लिया और वह वाणी को जन्म देने में सफल हुआ | 
इस प्रकार वह आदिम मानव पशु, जो झिम्पांजी या गुरिल्ला न होकर भी उनके 
समान ही रहा था, पूर्णं मानब के रूप में विकसित gaT जो आज इस पृथ्वी का 
निवासी है । इस मानव पशु के प्रारम्भिक रूपों का नाश हो गया और वे विशीन 
हो गये । इधर-उधर अनेक स्थानों पर उनकी ग्रस्थियां प्रास हो जाती हैं जिनकी 
सहायता से तृतत्ववेत्ता विकास की रूपरेखा तैयार करने की चेष्टा करते हैं । 

उस प्राचीन युग और आर्यों के उद्गम के बीच इतिहास के हजारों वर्ष 
व्यतीत हुए थे । इस कहानी को लिखने के लिए it तक हमें कोई सामग्री 
नहीं मिल सकी । 

हिन्दुओं के प्रामाणिक लेखों में जिन गरायो का वर्णान मिलता है, वे 
निस्संदेह रूप से जांगल युग के निवासी हैँ ~ इस अवस्था के MA को हम बाद 
में देखेंगे । परन्तु प्राचीनतम जांगल युग के मनुष्यों से बे बहुत आगे थे। उस 
प्राचीन अवस्था की स्मृतियों के चिन्ह हमें उन धर्म-कथाश्रों में मिलते हैं जिनमें 
उस युग को याद करने की चेष्टा की गयी है । 

यहां हम जिन श्रायों का भ्रध्ययन करने जा रहे हैं, वे मध्य एशिया में 
संघर्ष करते हुए भारत की ओर फैल रहे थे और आगे बढ़ रहे थे) अन्त में 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


VE भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


उन्होंने भारत पर विजय प्रास्त की श्रौर वहां रहने लगे । जांगल युग से लेकर 
सभ्यता के युग तक उन्होंने किस प्रकार प्रगति की -- इसे स्पष्ट करने की चेष्टा 
हम यहां करेगे । 
इस स्थान पर एक प्रश्‍न और उठता है जिसका उत्तर दे देने के वाद हम 
भारत में गरायो के प्रदेश के विषय में लिखना आरम्भ करेगे । 
क्‍या ग्रार्यो के आने से पहले भारत में कोई जाति या जन-समूह निवास 
करता था ? उनकी क्या सभ्यता थी ? और अगर श्रार्यो को SAM Js करना 
पड़ा था, तो पराजितों की कया दशा हुई थी ? इसका अर्थ यह हुआ कि वया 
भारत का कोई श्रां युग से पहले का इतिहास भी है ? 
हां, भारतीय इतिहास का श्रायों से पहले का भी एक गरुग है। परन्तु उस 
युग के विषय में कोई स्वतंत्र प्रमाणा-लेख प्राप्त नहीं हैं । श्रार्यो के पूर्ववर्ती भारतीय 
जातियों के विषय में भ्रधिकांश ज्ञान का संकलन ग्रायों दवारा WIT पूर्वागतो और 
aa के वनों से प्राप्त किया गया है। पंजाव में हडप्पा और सिध में मोहें- 
जोदाड़ो की खुदाई में जो ग्रवशेप मिले हैं, उनको ग्रार्य-पूर्वं भारतीय सभ्यता का 
चिन्ह माना जाता है। पर उसमें प्राप्त प्रामाणिक सामग्री का अर्थ इस सीमा 
तक स्पष्ट नहीं किया जा सका है जिसके द्वारा उनके विषय में कोई निश्चित 
एतिहासिक बिवरण प्रास हो सके | 
कुछ लोगों का यह मत है कि भारत में ग्रायों के बसने से पहले द्रविड 
नामक एक जाति इस देश में निवास करती थी । ये लोग भौतिक उत्पादन के 
साधनों में ग्रार्यो से afas उन्नत थे। ऐसा लगता है कि ग्रायों के विरुद्ध वे 
अपनी शक्ति भर लड़े थे, किन्तु वाद में पराजित होकर पूर्व और दक्षिणा की ओर 
भगा दिये गये थे । पराजित द्रविड़ों में कुछ लोग दास बना लिये गये और कुछ 
लोगों को अन्य रीतियों से अपने में मिला लिया गया । द्रविड़ों ने श्रपनी भाषा 
के मूल स्वरूप को जीवित रखा । श्रां्रवासी, तामिल देश के निवासी, मलयाली, 
टोडा और wast, आदि जातियां पुराने द्रविड़ों की उत्तराधिकारी मानी जाती 
हैं । इन जातियों ने वाद के काल के इतिहास में ard सभ्यताग्रों पर भी अपना 
प्रभाव डाला । इसका वर्णान हम पुस्तक के इस भाग में नहीं करेगे । 
यहां इस बात की ओर संकेत किया जा सकता है कि कुछ लोग इस मत 
को भी मानते हैं कि द्रविड़ों से पहले यहां एक श्रादिम जाति ग्रौर रहती थी, 
जिसे हम द्रविड़-पूर्वं जाति कह सकते हैं। या तो ये लोग द्रविड़ों के साथ-साथ 
रहते होंगे--श्रथवा द्रविड़ों ने इनको हराकर भगा दिया होगा । इस जाति के 
अवशेष wa कौन लोग हैं ? ऐसा श्रनुमान किया जाता है कि मध्य प्रदेश और 
बंगाल में रहनेवाली मोंखमेर जाति का जन-समूह इस प्राचीन जाति के वर्त- 
मान ware हैं, जिनके वंशज मुंडा, नागा, ग्रौर संथाली जातियां मानी जाती 
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हं । बलात निकाले जाने पर ये लोग पूर्व की ' ्रोर चले गये थे । ये लोग उस 
जन-समूह या जाति के वंशज हैं जिनको नृतत्ववेत्ता प्रागैतिहासिक “ पौलीनी- 
शियन ” जन-समूह के नाम से पुकारते हैं ATE जो मलाया, इंडोनेशिया, हिँद-चीन 
और आस्ट्रेलिया तक फैले हुए हैँ। इन क्षेत्रों में सबसे अधिक प्राचीन जाति 
मोंखमेर समूह है जो श्रार्यो ग्रौर ्रविड़ों दोनों के पहले भारत में निवास करती 
थी | भूमि पर श्रधिकार करने के लिए आरयों को इनसे भी संघर्ष करना 
पड़ा था i" 

आर्य श्रपने मूल स्थान में किस तरह रहते थे, किस तरह गणों के द्वारा 
वे उन्नत हो रहें थे और किस प्रकार भौगोलिक तथा सांस्कृतिक क्षेत्र में वे आगे 
बढ़ रहे थे--इन सब बातों की ओर श्रव हम अपना ध्यान देंगे । इस समय जो 
कुछ भी हम देखेंगे, उसका श्राधार वह लेख-सामग्री है जिसे आर्यों ने स्वयं 
लिखा था । हम उन लेखों को उस दृष्टिकोण से नहीं देखेंगे जिस दृष्टिकोण से a 
लिखे गये थे, बल्कि अपने सामाजिक विज्ञान के दृष्टिकोण से देखेंगे । 

उन्हीं लेखों के आधार पर हम ATF इतिहास का अध्ययन करेंगे, 
इसलिए इस दशा में यह जरूरी है कि उस लिखी हुई सामग्री के बारे में थोड़ा- 
बहुत जान लिया जाय । ] 

श्रार्यों द्वारा लिखित सामग्री अपने में अदभुत है। इस TT पर ऐसा 
जन-समूह कोई नहीं है जिसके पास इतनी अधिक ऐतिहासिक सामग्री लिखी 
हुई मिलती हो । जो जाति आदिम संस्कृति से लेकर आधुनिक सभ्यता तक 
चली हो श्रौर ma भी चली जा रही हो, उसके पास अपने प्राचीनतम समाज 
की स्मृति इतनी अ्रच्छी तरह से सुरक्षित हो, यह असंभव सा है। किसी सीमा 
तक शायद यूनानी लोगों के पास प्राचीन इतिहास के बारे में इतनी सामग्री मिल 
सके । मिस्र का इतिहास उसके पिरामिडों द्वारा जाना जाता है, जिनमें घ्राचीन 
बादशाहों की कब्रो बनी हैं, अथवा घास के कागज की परतों से जाना जाता है 
जिनकी भाषा तसवीरों में लिखी है । gaa, असीरी और उनके द्वारा fast की 


s 


प्राचीन संस्कृति का पता मध्य-पूर्वी एशिया के क्षेत्र में खुदाई करने के बाद मिली 


२. द्वबिड़ों के विषय में पहला सर्वागीण वर्णन काल्डवेल की पुस्तक “ द्रविड़ व्याकरण ” 
में मिलता है। यह पुस्तक १८५६ में लिखी गयी थी। "आर्यो और द्रविड़ों के 
पहले ” की जाति के विषय में जानने के लिए इसी aida (आर्यो और द्विड़ों के 
पहले) के अन्तर्गत लिखे हुए निबंध संग्रह को देखिए जिसका अनुवाद सन १६२६ 
में कलकत्ता विश्वविद्यालय के डाक्टर पी. सी.-वागची ने किया था। इस निवंध 
dae में spa ब्लॉक, सिलवान लेवी और प्रजीलुस्की के लेख सम्मिलित हैं । 
c गाथा सप्तसती ? को भी देखिए । 
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मिट्टी की उन टिकियों से लगता है; जिन पर एक खास रूप के अक्षरों में लिखा 
हुआ है । लगभग ईसा के १००० वर्ष पहले के यूनान का इतिहास होमर के 
द्वारा और आधुनिक युग में की गयी आयोनियन और दूसरे भ्रवशेषों की खुदाई 
से मालूम हो सकता है । 

भारत के ग्रायों ने प्राचीनतम सामाजिक जीवन की स्मृति देद के मंत्रों 
या frat से तथा उस पूरे साहित्य से बांध दी थी जो वेदों से निकला था । 


वेदिक साहित्य के बाद महाकाव्य लिखे गये और उसके बाद Ya और स्मृतियां,” 


आदि लिखी गयीं जो वेद और महाकाव्य की तुलना में भ्रधिक श्राधुनिक हैं । 
कम से कम चार हज़ार वर्षों तक वेद के ये मंत्र अपने स्वर-पाठ और विधि के 
साथ आर्यों के समाज के ब्राह्मणों में परम्परा से चले ग्राये हैं। गुरु-शिष्य 
परम्परा में बंधा वेदों का यह साहित्य एक दिन लिपिबद्ध किया गया और उसके 
भाष्य भी किये गये । इस तरह उसे नाश होने से बचा लिया गया । इसमें कोई 
संदेह नहीं कि इस साहित्य की रक्षा, उसका अध्ययन, और आगे ग्रानेवाली पीढ़ी 
को उसे सौंपना मानव जाति या इतिहास के कल्याण को ध्यान में रखकर नहीं 
किया गया था। ईसा से लगभग १५०० वर्ष पहले पूरे हिन्दू समाज के लिए 
वह साहित्य मुख्यतः धामि कर्म-कांड का साहित्य ही रह गया था, और इतिहास 
के उस युग में ब्राह्मण-पुरोहितों के लिए वह जीविका का साधन बन चुका था । 
इसी वजह से युग-युगों तक उसकी रक्षा की गयी--यहां तक कि उस साहित्य 
में जव सामाजिक यथार्थ का कोई भी प्रतिबिम्ब श्रवशेष नहीं रह गया था, तव 
भी उसे सुरक्षित रखा गया। फिर भी जो विशेषता है, वह इसमें नहीं है कि 
विधि-कर्म को सुरक्षित रखा जा सका, बल्कि भारत के हिन्दू आर्यों का यह भी 
सौभाग्य था कि वे लगभग दो हजार वर्षों से श्रधिक समय तक सामाजिक संग- 
ठन के एक ग्रविछिन्न आधार पर रहते आये हें उसके शिखर पर चाहे जो 
परिवर्तन होते रहे हों श्रनेक आक्रमणों और संकटों में यह जाति उस समय 
तक श्रविचलित खड़ी रही जब तक कि करोड़ों की संख्या में हिन्दू लोग और वे 
सब, जो इतिहास द्वारा उनके साथ मिल-जुल चुके थे या उनमें विलीन हो गये थे, 
अपने प्राचीन अस्तित्व से fafaa, क्षुभित तथा श्रामूल रूप से परिवर्तित होने 
के लिए आधुनिक पुंजीवादी श्रथवा श्रौद्योगिक क्रान्ति के युग को सौंप नहीं दिये 
गये । इस समय ये लोग जिस सामाजिक क्रान्ति का अनुभव कर रहे हैं, बेसी 
वस्तु को उन्होंने पहले कभी नहीं देखा होगा । श्रतएव उनके सामाजिक-धामिक 
विधि-कर्म और संस्कार, जो प्राचीन क्रान्तियों को सजीव रहकर सहते चले 
aa थे, अब इस श्रवस्था में नहीं हैं कि पहले की भांति श्रपने को जीवित रख 
कर आगे बढ़ सके । इसलिए पुराने रूपों में उनका विनाश अनिवार्य हो गया 
है । इतिहासकारों को श्रब उन्हें स्मृति-लेख के रूप में लिखकर छोड़ जाना 
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होगा । वे समाज, जातियां, स्वार्थ एवं हित, जो उन्हें कंठस्थ करते हुए पढ़ते थे, 
सदा के लिए विलीन होकर समाजवादी समाज की उच्चतर और अधिक सम्पन्न 
अवस्था में परिणत होने जा रहे हैं। कुछ हजार वर्ष पहले जो हिन्दू mi 
वोल्गा के तट से wat होकर चले आये थे, उनके समकालीन प्रागैतिहासिक 
लोगों को इतिहास ने यह भूमिका नहीं सौंपी थी । 
जिस साहित्य के आधार पर हम प्रागँतिहासिक अथवा आदिम साम्य संघों 
के युगों का परिचय प्राप्त करेंगे, वह्‌ चार वेदों और महाभारत का साहित्य 
है। उसमें भी देद साहित्य मुख्य है । 
चारों वेद--ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और श्रथवंबेद अपने सार-तत्व में, 
यानी अपने विषय और रूप में एक ही हैं । वास्तव में प्राचीनतम परम्परा के 
अनुसार वेद तीन हैं-- ऋग्‌, यजुर्‌ श्रौर साम। इस पवित्र त्रयी में चौथे 
वेद को बाद में मिलाया गया था । यद्यपि सामवेद का नाम श्रलग लिया जाता 
है, परन्तु वह ऋग्वेद की प्रतिलिपि मात्र है, जिसमें उसकी रिचाओं को छंद 
या राग के रूपों में लिख दिया गया है। सामवेद से यह ज्ञात होता है कि ऋग्वेद 
को संगीत के ग्रनुसार किस भांति पढ़ना चाहिए | यह भी कहा जा सकता है 
कि सामवेद ऋग्वेद का संगीत रूप है । 
इन बैदिक मंत्रों का उपयोग विधि-कर्म के, यानी बलि या यज्ञ के अवसर 
पर किया जाता है। ब्राह्मणा परम्परा के अनुसार यज्ञ कर्मं का एक विशेष 
अधिकारी वेद मंत्रों का पाठ करता है। इतिहासकार के लिए यह जानना 
महत्वपूर्ण नहीं है कि कौन किस मंत्र का गायन करता था, बल्कि महत्वपूर्ण 
यह है कि जब तक यज्ञ की प्रक्रियाएं विधि रूप में अथवा कर्म-कांड के रूप में 
परिणत नहीं हो गयी थीं, उस समय तक यज्ञ प्रक्रिया में विशेष मंत्र का पढ़ने 
वाला किस विशेप काम को करता था? मंत्र कोई भी हो, परन्तु क्या कोई 
समाज के लिए ऐसा उपयोगी काम था, जो उसका पाठ करते हुए वह व्यक्ति 
करता था? आज के ब्राह्मण जिन रूपों में यज्ञ की विधियों को जानते g— 
और वैसे ब्राह्मण पूरे भारत में एक दर्जन से श्रधिक नहीं हैं--उन रूपों से 
| यह ज्ञात होता है कि यज्ञ वह प्रक्रिया है जिसमें प्राचीनतम सामाजिक जीवन 
को सर्वांगीण रूप में पुननिमित करने की चेष्टा की जाती थी। यज्ञ विधियों में 
दो लकड़ियों को रगड़कर आग बनानी पड़ती है। एक ऐसी कुटी बनायी जाती 
है जिसमें लोहे का उपयोग नहीं किया जा सकता--एक अकार की विशेष 
लकड़ी और घास से वह कुटी बनायी जाती हैं। गाय को geal पड़ता है। 
दही जमाना पड़ता है । पत्थर के टुकड़े से ( चक्की से नहीं ) अनाज को पीसना 
| पड़ता È L पशु को मारकर उसकी खाल अलग करनी पड़ती है । उसे उबालना 
saat पकाना पड़ता है। नाचना, गाना, प्राचीन रीति से प्रेम करता, लड़ना 


a In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


go भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


विजय पाना, आदि काम भी करने पड़ते हैं। यदि यज्ञ विधि-कर्म का कोई 
अध्ययन करे, तो वह इस निष्कर्ष पर पहुंचेगा कि विधि-कर्म के रूप में यज्ञ 
प्राचीन आर्य जीवन की पुनरोत्पत्ति की चेष्टा मात्र है। इन सब विधि-कर्मों को 
करने की शिक्षा, विश्व, मनुष्य और og की उत्पत्ति के विषय में कथाएं, ऊपा 
के सुन्दर वर्णनों के गीत, उस महान धन की स्तुति जो समाज के नेताओं द्वारा 
साधारण लोगों को दिया जाता था (दानम्‌), रोगों को और भूत-प्रेतादि को 
डराकर दूर भगाने के लिए मंत्र घोष, रादि इन वेदों और उनके Yt के विषय 
हैं। इस बात को सभी विद्वान मानते हें कि यज्ञ अथवा बैदिक विधि-कार्य 
तत्व रूप में ord जीवन के किसी ऐतिहासिक युग को प्रतिबिम्बित करते हैं । 

आज हमें वेद जिन रूपों में प्राप्त हैं, उनके बारे में यह कहा जा सकता 
है कि वे ब्राह्मण विधि-क्रमों के विभिन्न मतावलम्बियों द्वारा संग्रहीत संस्करण 
अथवा संहिताएं हें । ऋग्वेद केवल एक संस्करण या संहिता में उपलब्ध है। 
इसमें १,०२५ सूक्त हैं । aad छः संहितागरों में है। उनमें से चार संहिताझों 
को मिलाकर कृष्ण amas और शेष दो संहिताओं को मिलाकर शुक्ल यजुर्वेद 
के नाम से जाना जाता है । सामवेद तो ऋग्वेद की दूसरी प्रतिलिपि के समान है, 
जिसमें १,५४६ छंद हैं । madda में ६,००० छुंद और ७३१ सूक्त हैं। ( Gal या 
रिचाश्रों का एक विशेष समूह सुक्त कहा जाता है )। इस वेद का लगभग 
सातवां भाग ऋग्वेद की प्रतिलिपि मात्र ही है। 

- दूसरे साहित्यों से जो सामग्री हमें प्राप्त होती है, उसकी तुलंना में वेद के 
ये मंत्र बहुत प्राचीन ठहरते हें । इन मंत्रों में भी कुछ पहले और कुछ बाद में 
रचे गये हैं aai के विकास की एक अवस्था में वेद की रिचाएं श्रथवा उनका 
“ रचा जाना” एकदम रुक गया था । जितना कुछ भी रचा गया था, वह उन 
ब्राह्मणों की परम्परागत पुण्य सम्पत्ति में बंधकर रह गया, जिनका उन वेदों पर 
अधिकार था । सामाजिक इतिहास at भूमिका में इसका क्या प्रर्थ होता है, 
इसे हम बाद में देखेंगे । 

लेकिन इन ग्रत्यंत प्राचीन मंत्रों के साथ-साथ प्रत्येक वेद के साथ एक- 
एक ब्राह्मण भी जुड़ा हुआ है । प्रत्येक ब्राह्मण का सम्बंध एक श्ररण्यक से होता 
है । और प्रत्येक श्ररण्यक एक उपनिषद से संलग्न होता है। बेदों की शाखाएं 
या संहिताएं अनेक हैं, प्रतएव ब्राह्मण, श्ररण्यक और उपनिषद भी श्रनेक हैं । 
ब्राह्मण और अरण्यक का विषय परम्परा, कथाएं, रहस्यमय प्रश्‍न ग्रौर रहस्य- 
मय उत्तर हैं । ब्राह्मण ग्रथ गद्य शैली में लिखे गये हैं और उनमें aga सी ऐसी 

सामग्री मिल सकती है जिसके द्वारा समाज के प्राचीन संगठन और उनके 
संघर्षो का वर्णान ज्ञात हो सकता है। उपनिषदों में दार्शनिक वाद-विवाद लिखे 
गये हैं, जिनको आज हिन्दू इतिहास waar zara का प्रत्येक विद्यार्थी जानता 
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है । वेद साहित्य के साथ उपनिषदों का साहित्य “ बहुत बाद में ” जोड़ा गया है 
अतएव यथार्थ में, उन्हें वेदों का ग्रंग नहीं माना जाता--यद्यपि उनका वर्गी- 
करण किसी न किसी वेद के अन्तर्गत ही किया जाता है। वेद की प्रत्येक 
| संहिता का सम्बंध सूत्र-साहित्य से भी जुड़ा हुआ है। इन सूत्रों के अनेक बग 
हैं । श्रौत, गृह्य, धर्म और शुल्व सूत्रों के मुख्य वर्ग हैं। इस सूत्र-साहित्य तक 
ग्राते-प्राते मूल वेदों और उनके समाज से हम काफी दूर निकल आते हैं, क्योंकि 
इस साहित्य में हम नियम और दंड, परिवार सम्बंधी कर्म-कांड और संस्कार, 
सम्पत्ति और उस समाज की सभी समस्याओं को पाते हैं, जो गणा समाज के 
रूप में नहीं रह गया AT | 
हम इस साहित्य में वशित विधियों, परम्पराश्रों ait कथाओं, आदि का 
खध्ययन करके, यज्ञ के उन सव कर्मों का संकलन करते हैं जो अति-प्राचीन और 
मौलिक हैं--श्रौर फिर उनके आधार पर आर्यो के प्राचीन समाज की रूप- 
रेखा का निर्माण करने को चेष्टा करते हें। इससे पहले भी बैदिक साहित्य के 
अनेक धुरंधर विद्वानों ` ने इस काम को पूरा करने की चेष्टा की है। उन्होंने 
लगभग ग्रावइयकीय सामाजिक तत्वों की पुरी सामग्री को संग्रहीत करने के 
बाद उसे लेखबद्ध कर दिया है । पर वे तत्व को ग्रहण नहीं कर सके, Bava 
हमारे सामने वे लोग प्राचीन श्रार्यो के साम्य संघ की रूपरेखा उपस्थित नहीं 
कर सके । वास्तव में इन विद्ठानों के पास ऐतिहासिक भौतिकवाद के सिद्धान्त 
का ग्रभाव था । उन्होंने इस साहित्य को उन्तीसवीं सदी के पुंजीवादी समाज- 
शास्त्रीय दृष्टिकोण से देखा, इसलिए वे श्रवांछित उलकनों में फंस गये । लेकिन 
उनका दृष्टिकोण एक धार्मिक कर्म-कांडी का न होकर सामाजिक था, इसलिए 
वे बहुत सी ऐसी सामग्री का संकलन कर सके जो हमारे लिए भी उपयोगी है। 
विशेषतया इसी सामग्री के आधार पर हम र्यो के सामाजिक रूपों का 
ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं, यदि उसे ठीक तरह से समभने के लिए हमें कोई कुंजी 
मिल जाय । यह कुंजी यज्ञ को ठीक-ठीक रूप में समझना है। वेद और 
ब्राह्मणों में ऐसी विधियां श्रौर कथाएं मिलती है जो स्पष्ट रूप से समक में नहीं 
तीं | महाभारत की भी बहुत सी इसी प्रकार की अस्पष्ट सामग्री है। इस 
सम्पूणं श्रस्पष्ट सामग्री का रहस्य यज्ञ के यथार्थ ज्ञान द्वारा खुल सकता है। 
सामाजिक स्मृति, परम्परा, धार्मिक विवि-कार्य --ये सब ब्राह्मण और यज्ञ के 
युग्म द्वारा नियंत्रित होते हैं | aa की विचारधारा के अनुसार सृष्टि, स्थिति 
और प्रलय इन्हीं दोनों के--ब्राह्मणा और यज्ञ के--श्रन्तगंत होते हैं । इन्हीं के 


२. यहां पर विद्वानों की सूची देने की आवश्यकता नहीं है। विषय के प्रतिपादन के साथ- 
साथ हम उनका हवाला देते TAT | 
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द्वारा सृष्टि होती है, उसका पालन-पोषण होता है और उसका gE a 
यदि हम यज्ञ को समभ लें, उसका ब्राह्मण और मनुष्य a ay Sag = 
वेदों, ब्राह्मणों श्रौर महाभारत की सहायता से जान ले, तो हमे प्रा" a 
के यथार्थ स्वरूप का पता लग सकता है। और तभी हम यज्ञ ओर or 
जैसे निरर्थक लगनेवाले शब्दों की सहायता से कुछ ऐतिहासिक मर 2 
संकलन कर सकेंगे | ग्रतएव हम पहले यज्ञ के स्वरूप का विश्लेषण और उस' 

रूपरेखा के निर्माण की चेष्टा करेंगे — उस यज्ञ के प्रमाणों द्वारा श्राय मनुष्य 
की उत्पत्ति और उस विराट्‌ ब्रह्म का वर्णन करेंगे जिसके अन्दर वह॑ निवास 


करता था | 
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प्रागेतिहसिक सांस्कृतिक अवस्थाएं 


इतिहास की कोई भी पाख्य-पुस्तक हम लें, जिसमें मनुष्य की संस्क्ृति और 
सभ्यता के विषय में लिखा हो--पश्रर्थात मनुष्य किस तरह रहता है, सोचता 
है और जीवनोपयोगी वस्तुओं का उत्पादन करता है-- तो उसमें यह भी अवश्य 
लिखा होगा कि किस अवस्था या युग में किन साधनों द्वारा उसने अपने जीवन 
की झ्रावश्यकताओं का उत्पादन किया था । समाज के लगभग समस्त इतिहास- 
कारों और नृतत्व के वंज्ञानिकों का यह सर्वसम्मत “ग्रभ्यास” रहा है कि 
विशेष रूप से वे जब प्राचीन समाजों की संस्कृतियों के विषय में लिखते हें, तो 
उनके ( उत्पादन के) साधनों का वर्णान भी श्रवश्य करते हैं। वे हमें बताते हैं 
कि किसी विशेष युग का मनुष्य आखेट अथवा मछली पकड़ने के साधनों का 
प्रयोग कर रहा था, श्रथवा उसके पास हल था जिससे वह खेती करता था । बे 
समाज के इतिहास का वर्गीकरण भी इन्हीं साधनों के आधार पर करते हैं-- 
जैसे मनुष्य का प्रस्तर युग, कांस्य युग, लौह युग, आदि ।* इतिहास के विषय 
में उनका सिद्धान्त या मत कुछ भी हो, पर वे इस यथार्थ से विमुख नहीं रह 
सके कि सामाजिक मनुष्य के जीवन में उत्पादन के साधन अत्यंत महत्वपूर्ण 
स्थान रखते हैं । किन्तु यही वह सीमा है जिसके आगे पूँजीवादी इतिहासकार 
नहीं जा सकते हैं, श्रथवा जाना नहीं चाहते हैं | 

मार्क्सवादी यह मानते हें कि समाज के पास जितनी उत्पादन शक्ति एक 
विशेष युग में होती है, वही उस समाज की अवस्था या दशा को निश्चित करती 
है । इससे पहले कि मनुष्य विचार कर सके अथवा कोई दूसरा काम कर सके, 
उसे सबसे पहले अपने को जीवित रखने के लिए ग्रन्न-वस्त्र, आश्रय-स्थान, 
आदि के लिए प्रकृति से संघर्षं करना पड़ता है। इस काम को पूरा करने के 
लिए वे सव साधन जिनका वह निर्माण करता है, वे सब व्यक्ति जिन्हें इस 
काम के लिए वह संगठित करता है, तथा इन संगठित व्यक्तियों की योग्यता, 


१. “ केपिटल, ” भाग १, मास्को संस्करण, पृष्ठ १८०, फुटनोट | 
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कुशलता या निपुणता -- थे सब मिलकर उस समाज की कुल उत्पादन शक्तियां 
होती हैं । इन शक्तियों के होते पर ही भौगोलिक और प्राकृतिक वातावरण अन्य 
सहयोगियों के रूप में सहायक हो सकते हैं, अन्यथा नहीं | 
उत्पादन की इन शक्तियों के आधार पर तथा इन शक्तियों की प्रकृति के 
अनुरूप समाज का संगठन बनता है | उत्पादन शक्तियों पर यह भी निर्भर करता 
है कि कोई समाज अपने पारस्परिक सम्बंधों रौर उत्पादन साधनों के सम्बंधों 
को किन रूपों में संगठित करे । प्राचीन युग के शिकारी, जिनके हाथों में पत्थर 
की बनी कुल्हाड़ी होती थी, पूंजीवादी सम्बंधों या उस समाज का निर्माण नहीं 
कर सकते थे। उसी प्रकार से मजदूरी कमानेवाला रौर पूंजीपति- जिनके 
पास भाप के इंजन, आदि वस्तुएं साधनों के रूप में वर्तमान हैं-- श्रादिम साम्य 
संघ के सम्बंधों को नहीं अपना सकते | 
समाज जब एक युग से दूसरे युग में बदलता है, तो उत्पादन के साधन ही 
क्रान्तिकारी तत्व होते हैं । उत्पादन के साधनों की विशेषता यह है कि वे कभी 
- भी एक ही रूप में स्थिर नहीं रहते--उनमें निरन्तर परिवर्तन होते रहते हैं । 
वे सदैव बदलते रहते हैं, क्योंकि मनुष्य की सामाजिक क्रियाशीलताएं और 
और उसकी ग्रावश्यकताएं निरन्तर बदलती हुई आगे की ओर बढ़ती रहती हैं | 
समाज के ढांचे अथवा स्वरूप में क्रान्तिकारी परिवर्तन लाने के लिए 
उत्पादन साधनों और उत्पादक शक्तियों में परिवर्तन होना मूल श्राधार है | 
जांगल युग से बर्बर ग्रुग तक और बर्बर युग से सभ्यता की भ्रवस्था तक 
मनुष्य के विकास-क्रम की विशेषताओं का वर्णन एंगेल्स द्वारा बनायी गयी रूप- 
रेखा के अनुसार सबसे अच्छे रूप में किया जा सकता है । इसी रूपरेखा को 
ग्राधार बनाकर हम आर्यो के ऐतिहासिक विकास का चित्रण भलीभांति 


कर सकते हैं | 
जांगल युग 


१. निम्न अवस्था | यह मनुष्य जाति का शिशुकाल है। ग्रभी मनुष्य 
अपने मूल निवास स्थान में, यानी उष्णा कटिबंध श्रथवा ग्रर्ध-उष्ण कटिबंध के 
जंगलों में रहता था, AIT कम से कम, आंशिक रूप में, पेड़ों के ऊपर निवास 
करता था । केवल यही कारणा है कि बड़े-बड़े हिंसक पशुओं का सामना करते 
हुए वह जीवित रह सका । कंद, मूल और फल उसके भोजन थे । इस काल ait 
सबसे बड़ी सफलता यह थी कि मनुष्य बोलना सीख गया । ऐतिहासिक काल 
में हमें जिन जन-समूहों का परिचय मिलता है, उनमें से कोई भी इस श्रादिम 
अवस्था में नहीं था । यद्यपि यह अवस्था हजारों वर्षों तक चली होगी, पर 
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उसके ग्रस्तित्व का कोई प्रत्यक्ष सबूत हमारे पास नहीं है । किन्तु यदि एक 
बार हम यह मान लेते हैं कि मनुष्य का उद्भव पशुलोक से हुआ है, तो इस 
परिवर्तन-कालीन HaCaT को मानना अनिवाये हो जाता है | 

R. मध्यम अवस्था । यह उस समय से आरम्भ होती है जब मनुष्य 
मछली का (जिसमें हम केंकड़े, att ग्रौर दूसरे जलजन्तुश्रों को भी शामिल 
करते हैं ) अपने भोजन के रूप में उपयोग करने लगा था और आग को इस्तेमाल 
करना सीख गया था । ये दोनों बातें एक-दूसरे की पूरक हैं, क्योंकि मछली केवल 
आग के इस्तेमाल से ही पूरी तरह आदमी के भोजन के काम ग्रा सकती है | 
परन्तु, इस नये भोजन ने मनुष्य को जलवायु और स्थान के बंधनों से मुक्त कर 
दिया । नदियों और समुद्रों के तटों के साथ-साथ चलता Bar, मनुष्य अपनी 
जांगल ग्रवस्था में भी प्रथ्वी के अधिकतर भाग में फैल गया । पूर्व-प्रस्तर FT 
तथाकथित पैलियोलिथिक युग के पत्थर के बने कुघड़, खुरदरे ग्रौजार, जो 
पुरी तरह या श्रधिकतर इसी काल से सम्बंध रखते हैं, सभी महाद्वीपों में बिखरे 
हुए पाये जाते हैं । उनसे इस काल में संसार के विभिन्न भागों में मनुष्यों के फैल 
जाने का सबूत मिलता है । नये-नथे प्रदेशों पर अधिकार करने, सदा नयी चीज़ों 
की खोज में लगे रहने तथा रगड़ से आग पैदा करने की कला में निपुणा होने के 
कारणा, मनुष्य ने खाने की अनेक नयी चीजें खोज निकालीं -- जैसे गांठदार TE 
जिनमें इवेतसार या “स्टार्च ” होता था और कंद, जो या तो गर्म राख में या 
जमीन में खुदी ग्राग की भट्ठियों में पका ली जाती थीं । पहले अस्तों--गदा 
और भाले--के श्राविष्कार के बाद कभी-कभी शिकार में मारे गये पशुओं का 
मांस भी भोजन में शामिल' होता था । पूर्णतः शिकारी जातियां, जिनका वणन 
प्रायः पुस्तकों में मिलता है--यानी वे लोग जो केवल शिकार के ही सहारे 
जीते थे, वास्तव में कभी नहीं हुए। यह संभव नहीं था क्योंकि शिकार से 
भोजन पाना बहुत ही श्रनिश्‍्चित था। खाने की चीजों का मिलना सदा बड़ा 
अनिश्चित रहता था, इसलिए ऐसा मालूम होता है कि इसके कारण इस काल 
में नर-मांस भक्षण भी आरम्भ हो गया और बाद में बहुत समय तक चलता 
रहा । आस्ट्रेलिया के ग्रादिवासी और पौलीनीशियन जाति के बहुत से लोग 
आज भी जांगल युग की इस मध्यम अवस्था में रह रहे हैं । 

३. उन्नत अवस्था | यह अवस्था धनुष और वाण के आविष्कार से 
आरम्भ होती है, जिनके कारण जंगली पशुओं का शिकार करना एक साधारण 
पेशा बन गया और उनका मांस भोजन का नियमित ग्रंग हो गया । धनुष, 
डोरी और बाण मिलकर एक aga पेचीदा अस्त्र बन जाते हैं, जिसके ग्राविष्कार 
के लिए लम्बा संग्रहीत ngaa और पहले से तेज मानसिक शक्तियों की ्ाव- 
इयकता हुई होगी, Ale इसलिए धनुष-बाण के साथ-साथ इस काल का मनुष्य 
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ग्न्य aan आविष्कारों से भी परिचित रहा होगा । यदि हम इन मनुष्यों की 
तुलना उनसे करें जो धनुष और बाण से तो परिचित थे, पर मिट्टी के बर्तन 
बनाने की कला ग्रभी नहीं जान पाये थे (मिट्टी के बर्तन बनाने की कला से 
ही मौर्गन वर्वर युग का प्रारम्भ मानता है), तो हम पाते हैं कि इस प्रारम्भिक 
अवस्था में भी मनुष्य ने गांवों में बसना शुरू कर दिया था, और जीवन- 
निर्वाह के साधनों के उत्पादन पर किसी कदर काबू पा लिया था । वह लकई 
के वर्तन-भांडे बनाने लगा था, पेड़ों की कोमल छाल से निकले सूत को उंग- 
लियों से ( बिता करघे के ) बुनना सीख गया था, छाल की और बेत की 
टोकरियां बनाने लगा था, और पत्थर के पालिशदार चिकने श्रौजार ( जो 
४ निञ्रोलिथिक ” कहलाते हैं ) तैयार करने लगा था । अ्रधिकतर लोगों के पास, 
आग और पत्थर की कुल्हाड़ी की मदद से पेड़ का तना खोदकर बनायी गयी 
नाव, और कहीं-कहीं मकान बनाने की लकड़ी और aed भी हो गये थे । 
उदाहरणा के लिए उत्तर-पर्चिमी श्रमरीका के आदिवासियों में ( जिन्हें इंडियन 


कहा जाता है) हम यह सारी उन्नत वस्तुएं पाते हैं । वे धनुष ग्रौर वाणा से : 


तो परिचित हैं, पर मिट्टी के वर्तन बनाने की कला नहीं जानते | जिस प्रकार 
लोहे की तलवार वर्वर युग के लिए और बन्दूक-तोप ग्रादि सभ्य युग के लिए 
निर्णायक wea सिद्ध हुए, उसी प्रकार जांगल ग्ुग के लिए धनुष और बाण 
निर्णायक wet साबित हुए । i 


qat युग 


१. निम्न अवस्था यह अवस्था मिट्टी बनाने की कला से आरम्भ होती 
है । इस कला की शुरूश्रात HAH जगहों पर स्पष्ट रूप में, और शायद सव ज़गह 
इस तरह हुई कि टोकरियों तथा लकड़ी के बतंनों को आग से बचाने के लिए 
उन पर मिट्टी का लेप चढ़ा दिया जाता था । तब जल्द ही यह पता चल गया 
कि अन्दर का वर्तन निकाल लेने पर भी मिट्टी के सांचे से काम चल सकता eal 

हम मान सकते हैं कि यहां तक, एक निश्चित काल तक मानव विकास 
का क्रम सभी लोगों में एक सा पाया जाता है, और प्रदेश चाहे जो रहा हो, 
उससे इसमें कोई श्रन्तर नहीं पड़ता । परन्तु बर्बर युग में प्रवेश करने के बाद 
हम एक ऐसी अवस्था में पहुंच जाते हैं जिसमें दोनों महाद्वीपों की प्राकृतिक देनों 
का श्रन्तर अपना प्रभाव दिखाने लगता है । बर्बर ग्रु की विशेषता है पशुओं को 
पालना तथा उनकी नस्ल बढ़ाना और पौधों को उगाना । श्रव पूर्वी महाद्वीप में, 
जिसे पुरानी दुतिया भी कहा जाता है, पालने के योग्य लगभग सभी पद्यु, और 
एक को छोड़कर उगाने के योग्य वाकी सभी ware मिल जाते थे, जब कि 
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परिचिमी महाद्वीप, याती श्रमरीका में, पालने के लायक केवल एक पशु था, जिसे 
लामा कहते हैं, और उगाने के योग्य केवल एक श्रनाज, यानी मक्का था, पर 
वह अनाजों में सवश्रेष्ठ था । इन भिन्त प्राकृतिक परिस्थितियों का यह प्रभाव 
पड़ा कि इस काल से प्रत्येक गोलार्ध की आबादी अपने-अपने रास्ते पर चलते 
लगी, और दो गोलार्धों में मानव विकास की विभिन्न ग्रवस्थाग्रों की सीमाग्रों 
की विशेषताएं भी अलग-ग्रलग हो गयीं । 


२. मध्यम अवस्था | यह अवस्था पूर्व में पशु-पालन से, और पश्चिम में 
खाने लायक पौधों की सिंचाई के सहारे खेती ग्रौर मकान बनाने के लिए ( धूप 
में सुखायी गयी ) ईटों तथा पत्थर के प्रयोग से शुरू होती है | 

qa में adt युग की मध्यम श्रवस्था उस समय आरम्भ हुई जव लोग 
दूध या मांस देनेवाले पशुओं का पालन करने लगे। पर मालूम होता है कि 
पौधों की खेती करने का ज्ञान लोगों को इस काल में बहुत समय तक नहीं 
हुआ । ऐसा लगता है कि चौपायों को पालने और उनकी नस्ल बढ़ाने और 
पशुओरों के बड़े-बड़े झुंड बनाने के कारणा ही आर्य और सामी लोग वाकी वर्बर 
लोगों से भिन्न हो गये थे । योरप और एशिया के आये are भी पञुगओरों के 
समान नामों का उपयोग करते हैं, पर उगाने योग्य पौधों के नाम आपस में 
नहीं मिलते । 


उपयुक्त स्थानों में पशुओं के Vas या झुंड बनाने से गड़रियों का जीवन 
शुरू हो गया सामी लोगों ने ददला और फरात नदियों के घास के मैदातों में 
यह जीवन ग्रारम्भ किया, श्रार्यों ने भारत के मेदानों में, और .दोत तथा नीपर 
नदियों के मैदानों में इस जीवन की शुरूआत की । पशु-पालन पहले-पहल घास के 
इन मैंदानों की सीमाओं पर ही शुरू हुआ होगा । इसलिए बाद में ग्रातेवाली 
पीढ़ियों को लगा कि wy चरानेवाली जातियां इन्हीं इलाकों में पैदा हुई थीं, 
जब कि वास्तव में, ये इलाके ऐसे थे जो मानव जाति का जन्म स्थान होना तो 
दूर की बात है, उसके जांगल पूर्वजों के, और यहां तक कि बर्वर युग की निम्न 
अवस्था के लोगों के भी रहने लायक नहीं थे। दूसरी ओर यह बात भी थी कि 
वर्बेर युग की मध्यम अवस्था के लोग एक बार चरागाहों के जीवन में प्रवेश 
करने के बाद यह कभी नहीं सोच सकते थे कि पानी से हरे-भरे घास के इन 
मँदानों को अ्रपनी इच्छा से छोड़कर वे फिर उन जंगली इलाकों में चले जायें, 
जहां उनके पुर्वज रहा करते थे। यहां तक कि जब श्रार्यो श्रोर सामी लोगों को 
ओर श्रधिक उत्तर तथा पश्चिम की ओर खदेड़ दिया गया, तो पश्चिमी एशिया 
तथा योरप के जंगली इलाकों में बसना उनके लिए असंभव हो गया। वहां वे 
केवल उसी समय बस पाये जब कम उपजाऊ मिट्टी के बावजूद, ware की खेती 
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करके अपने पशुओं को खिलाना, शौर विशेषकर, जाड़ों में भी इन इलाकों मे 
रहना उनके लिए संभव हो गया । बहुत संभव है कि शुरू में अनाज की खेती 
पशुओं को खिलाने के लिए चारे की आवश्यकता के कारणा ही श्रारम्भ हुई हो; 
और बाद में चलकर ही भ्रनाज ने मनुष्यों के भोजन के रूप में महत्व 
प्राप्त किया हो । 

ग्रायो तथा सामी लोगों के पास भोजन के लिए मांस तथा दूध बहुतायत 
से था, और विशेषकर बच्चों के विकास पर इस भोजन का बहुत अच्छा प्रभाव 
पड़ता था । शायद यही कारण है कि इन दो नस्लों का विकास ग्रौरों से बेहतर 
हुआ । बल्कि सच तो यह है कि यदि हम न्यू मंविसको में रहनेवाले पुएब्लो 
इंडियनों को देखें, जो प्रायः पूर्णतः शाकाहारी हो गये थे, तो हम पाते हैं कि 
वर्वर युग की निम्त अवस्था में मांस और मछली श्रधिक खानेवाले इ डियनों 
की तुलना में उनका मस्तिष्क छोटा होता है। बहरहाल, इस अवस्था में नर- 
मांस भक्षण धीरे-धीरे बन्द हो जाता है, और अगर कहीं-कहीं वाकी भी रहता 
है त्तो केवल एक धार्मिक रीति के रूप में, या फिर जादू-टोने के रूप में, जो 
इस अवस्था में करीव-करीब एक ही चीज थे। 

३. उन्नत अवस्था | यह अवस्था लोहे की खनिज को गलाने से गुरू 
होती है और ग्रक्षर लिखने की कला का आविष्कार होने तथा साहित्यिक लेखन 
में उसका प्रयोग होने लगने पर सभ्यता में परिवर्तित हो जाती है। जैसा कि 
हम ऊपर ATT BH हें, इस ग्रवस्था को स्वतंत्र रूप से केवल पूर्वी गोलार्ध के लोग 
ही पार कर पाये । इस अवस्था में उत्पादन की जितनी उन्नति हुई, उतनी 
पहले की तमाम श्रवस्थाश्रों में कुल मिलाकर भी नहीं हुई थी । वीर काल के 
यूनानी, रोम की स्थापना से कुछ समय पहले के इटली के कबीले, टैसिटस के 
जमाने के TAT, और वाइकिग दस्युश्रों के काल के alta लोग इसी अवस्था से 
सम्बंध रखते हैं । 

सबसे बड़ी बात यह है कि इस अवस्था में हम पहली बार लोहे के हल 
द्वारा पशुओं की मदद से भूमि को Frat हुआ पाते हैं । इसकी मदद से बहुत बड़े 
पैमाने पर खेती करना--खेतों के रूप में पौधे उगाना--संभव हो गया था, और 
उस समय की परिस्थितियों में जीवन-निर्वाह के साधनों में एक तरह से असीम 
वृद्धि हो गयी थी । इसके साथ-साथ ही हम लोगों. को जंगलों को काट-काटकर 
उन्हें खेती की तथा चरागाह की जमीन में बदलते हुए देखते हें, और यह काम 
भी लोहे की कुल्हाड़ी और फावड़े की मदद के बिना बड़े पैमाने पर नहीं हो 

सकता था । परन्तु, इस सबके साथ-साथ जनसंख्या तेजी से बढ़ी और छोटे-छोटे 
इलाकों में बड़ी घनी बस्तियां ग्राबाद हो गयीं। जब तक खेतों की शकल में 
खेती नहों शुरू हुई थी, तब तक केवल बहुत श्रसाघारण परिस्थितियों में ही, 
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पांच लाख आदमी एक केन्द्रीय नेतृत्व के नीचे कभी आये होंगे; बल्कि शायद 
ऐसा कभी नहीं हो पाया था । 

होमर की कविताश्रों में, और विशेषकर इलियाड में, हम वर्वर युग की 

उन्नत अवस्था को अपने विकास के चरम शिखर पर पाते हैं । लोहे के बने हुए 
अच्छे श्रौजार, धौंकनी, हाथ से चलनेवाली चक्को, कुम्हार का चाक, तेल और 
दाराव बनाना, धातुओं के काम का एक कला के रूप में विकास, गाड़ियां और 
युद्ध के रथ, तख्तों और कड़ियों से पानी में चलनेवाले जहाज बनाना, भवन 
निर्माण का एक कला के रूप में प्रारम्भिक विकास, मीनारों और छतों से घिरे 
छज्जों से युक्त और चहारदीवारी से घिरे नगर, होमर के जैसे महाकाव्य, श्रौर 
समस्त पौराणिक कथाएं--इन्हीं वस्तुओं की विरासत को लेकर यूनानियों ने 
वर्बर युग से सभ्यता के युग में प्रवेश किया था सीजर ने, और यहां तक कि 
टैसिटस ने भी उन जर्मनों का वर्णन किया है जो संस्कृति की उस अवस्था के 
द्वार पर खड़े थे, जिसके शिखर पर पहुंचकर होमर के काल के यूनानी अगली 
अवस्था में प्रवेश करने की तैयारी कर रहे थे। यदि हम उन जर्मनों की इन 
यूनानियों की अवस्था से तुलना करें, तो हमें पता चलेगा कि बर्बर युग की उन्नत 
अवस्था में उत्पादन का कितना अधिक विकास हुआ था । 

“मौर्गन का अनुसरण करते हुए, जांगल युग तथा ai युग से होकर 
सभ्यता के आरम्भ तक मानव जाति के विकास का जो चित्र मैंने ऊपर खींचा 
है, वह अनेक नयी विशेषताओं से भरा हैं। इससे भी बड़ी वात यह है कि ये 
विशेषताएं निविवाद रूप में सत्य हैँ, क्योंकि वे सीघे उत्पादन से ली गयी हैं । 
फिर भी यह चित्र उस चित्र की अपेक्षा धुंधला और ayaa ही लगेगा, जो 
हमारी यात्रा के अन्त में स्पष्ट होगा । उसी समय हमारे लिए इस वात का पूरा 
चित्र खींचना संभव होगा कि बर्बर युग से सभ्यता के युग में किस प्रकार परि- 
ada gat और इन दो gat के बीच कितना माके का अन्तर है। फिलहाल, 
atta के युग-विभाजन को सार-रूप में हम इस तरह पेश कर सकते हैं: जांगल 
युग यह वह काल था जिसमें मुख्य रूप से खाने-पीने की केवल उन्हीं चीजों 
को अपनाया गया जो प्रकृति में तैयार मिलती थीं । मनुष्य खुद, मोटे तौर पर, 
केवल कुछ श्रौजार तैयार करता था, जिनसे प्राकृतिक उपज को अपनाने में 
मदद मिलती थी । वर्बेर युग--यह वह काल था जिसमें पशु-पालन तथा भूमि 
पर खेती करने का ज्ञान प्राप्त हुआ, और जिसमें मानव क्रियाशीलता के द्वारा 
प्रकृति की उत्पादन शक्ति को बढ़ाने के तरीके सीखे गये । सम्यता का AT 
यह वह काल था जिसमें प्रकृति की उपज को और भी बदलने का, उद्योग-घंधों 
तथा कला का और भी ज्ञान प्राप्त किया गया । ” (tea, परिवार, व्यक्तिगत 
सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, हिन्दी संस्करण, TS २६-३३ ) 
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सभ्यता का युग | 
मनुष्य समाज ने जब सभ्यता के युग में प्रवेश किया, तो इसका मतलब | 
यह था कि आदिम साम्य संघ का अन्त हो चुका था वर्वर युग ग्रौर सम्यता | 
के युग के अन्तर को एंगेल्स ने इस प्रकार बताया है : 
“सभ्यता समाज के विकास की वह अवस्था है, जिसमें श्रम का 
विभाजन, उसके परिणामस्वरुप व्यक्तियों के वीच में होनेवाला विनिमय, 
और इन दोनों चीजों को मिलानेवाला बिकाऊ माल का उत्पादन अपने 
पूर्ण विकास पर पहुंच जाते हैं, और पहले से चलते श्राये पूरे समाज में 
क्रान्ति कर डालते हैं ।” (उपरोक्त पुस्तक, एष्ठ २४३ ) 
विनिमय और विकाऊ माल का उत्पादन निजी सम्पत्ति को जन्म देता 
है। उसीसे भ्रमीर और गरीब का अन्तर पैदा होता है; वर्ग का और एक वर्ग 
द्वारा दूसरे वर्ग का शोषण, दासता, नारी के ऊपर पुरुष का शासन, नगरों और 
गांवों का विरोध, और भ्रन्त में, शोषक वर्ग के एक अस्त्र के रूप में शोषित वर्ग 
को निरन्तर दबाये रखने के लिए शासन-सत्ता का जन्म होता है । 
“इस विधान को अपनी नींव बनाकर सभ्यता ने ऐसे-ऐसे काम कर 
दिखाये हैं, जिन्हें पुराना गणा समाज हरगिज नहीं कर सकता था । परन्तु 
इन्हें करने के लिए सभ्यता ने मनुष्य की सबसे नीच भावनाओं और 
मनोवृत्तियों को उभारा, और उसके aT तमाम Tat को नीचे दबाकर 
इन श्रवगुणों को विकसित किया । सभ्यता के अस्तित्व के पहले दिन से 
लेकर श्राज तक नग्न लोभ ही उसकी मूल प्रेरणा रहा है। धन कमाग्रो, 
गौर धन कमाश्रो और जितना बन सके उतना ara ! समाज का धन 
नहीं, एक अकेले क्षुद्र व्यक्ति का धन--बस यही सभ्यता का एकमात्र 
रौर निर्णायक उद्देश्य रहा है। यदि इस उद्देश्य को पूरा करने की 
कोशिशों के दौरान में विज्ञान का अधिकाधिक विकास होता गया, और 
समय-समय पर कला के पूरांतम विकास के युग भी वार-वार आते रहे, F 
तो इसका कारण केवल यह था कि घन बटोरने में आज जो भारी सफ- 
फता प्रास हुई है, वह विज्ञान और कला की इन सफलताओं के बिना 
प्रास नहीं की जा सकती थी । ” ( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ २४७ ) | 
A इसलिए जव हम रायो के प्राचीन इतिहास को देखते हैं, तो सबसे पहले 
हमें उन औजारों को देखना होगा जो उनके पास थे और जिनसे वे उत्पादन 
करते थे। उन्हीं से उनके सामाजिक संगठनों का--उनके उत्पादन सम्बंधों का, 
ओर फिर उनके आचार-विचार, नैतिक सिद्धान्त, परिवार के सम्बंध, प्रादि का 
भी ज्ञान हो सकता है । 
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तीसरा ग्रध्याय 


“aa "— आर्य साम्य संघ की सापूहिक 
उत्पादन प्रणाली 


वेदिक साहित्य और महाभारत महाकाव्य में सृष्टि की उत्पत्ति और भूमि पर 
प्राचीन मनुष्य जीवन के बारे में बहुत सी कथाएं मिलती हैं । जांगल युग के 
मनुष्य में उत्पन्न कल्पनाओं और स्वप्नों को छोड़कर, बैदिक परम्परा ने अपने 
पूर्वजों की श्रारम्भिक जीवन प्रणाली, उनके रहन-सहन, क्रिया-कलाप श्रौर उनकी 
प्रगति की स्मृति को जीवित रखा है। आगे चलकर हिन्दू mat ने सामाजिक 
(aÑ के ) विकास के वारे में तथा मनुष्य और तमाम सृष्टि के वारे में स्वयं 
अपने सिद्धान्त वना लिये थे। इस गति को समझने के लिए उन्होंने युग और 
मन्वंतरों के सिद्धान्त की रचना की थी । ये सिद्धान्त केवल कल्पना या स्वप्न 
ही नहीं थे । समाज में चली राती हुई स्मृतियों द्वारा उन्हें सामाजिक परिवर्तनों 
का ज्ञान हुआ था । उस ज्ञान को उन्होंने जांगल या-वर्बर AT की कत्पनाग्रों 
के रूपों में उपस्थित किया था । उस अवस्था में मनुष्य का यह स्वभाव था कि 
वह हर वस्तु को, हर प्राकृतिक घटना को, जीवन और बुद्धि या चेतना का रूप 
| प्रदान कर देता AT । अपनी चेतना के अनुरूप ही वह दुनिया को देखता था। 
प्रकृति से wat तक उसका श्रान्तरिक सम्बंध नहीं छूटा था । वह श्रभी तक पूरी 
प्रकृति का ही ग्रंग था । इसलिए उसने सूर्य, चंद्र, नक्षत्र, GAT, वृक्ष, पत्थर, 
नदी, भूमि---इन सबको अपने ही समान जीवन और चेतना सौंपकर उनका 
व्यक्तीकरण किया और उन्हें शक्ति, देवता और देवी के रूपों में देखा। मृत 
| व्यक्ति को वे अभी तक मरा हुआ नहीं मानते थे। यद्यपि उसे जमीन में दफना 
| दिया जाता था या जला दिया जाता था, फिर भी वे मानते थे कि भोजन करते 
समय वह उनके साथ बैठकर खा रहा है । उस काल में विज्ञान, प्रकृति और 
समाज का पूर्ण ज्ञान न होने के कारण इस प्रकार की चिन्तनाएं, सिद्धान्त और 
कल्पनाएं अनिवार्य रूप से उठती थीं। इस तरह के सिद्धान्त प्रत्येक आदिम 
समाज में उठे हैं । लेकिन इसके सिवा सामाजिक जीवन, उत्पादन की प्रणाली, 
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उत्पादन शक्तियों का स्तर ग्रौर उत्पादन सम्बंध भी इस प्रकार के सिद्धान्तों के 
कारण थे। प्राचीन कथाएं और पौराणिक कहानियां इन सामाजिक सम्बंधों को 
विना अपने में व्यक्त किये हुए नहीं चल सकती थीं। वास्तव में थे सामाजिक 
सम्बंध ही इन HAA के तत्व हैं । 
हिन्दू सिद्धान्त के अनुसार इतिहास अथवा विश्व एक स्थान पर रुका हुआ 
या जड़ नहीं है, बल्कि सदेव परिवर्तनशील है । इन परिवर्तनों के साथ-साथ 
संघर्ष और ध्वंस भी तब तक चलता रहता है, जव तक एक ऐसी नयी व्यवस्था 
का उदय न हो जाय, जो कुछ समय के लिए स्थिर रह सके । भे परिवर्तन मनुष्य 
और उसके सामाजिक जीवन पर मुख्य रूप से प्रभाव डालते हैं | ये प्रभाव इस 
सीमा तक बढ़ जाते हैं कि एक युग की विशेषता दूसरे युग में उसकी विरोधिनी 
वन जाती है । इस विषय का हम यहां ज्यादा विस्तृत वर्णान नहीं करेंगे । लेकिन 
यह बात ध्यान देने योग्य है कि परिवतंन और इतिहास के बारे में यह गतिशील 
दृष्टिकोण धीरे-धीरे अपनी सारी महत्ता उस समय खो बैठा, जब उस गति को 
ईश्वर या भाग्य से नियंत्रित एक न हूटनेवाले चक्कर में, यंत्र के समान 
qi वस्तु मान लिया गया। इस तरह के प्रंध-विश्वास के स्तर तक 
पहुंचने से पहले हिन्दू इतिहासकारों ने उन परिवत॑नों का बड़ी सचाई से उल्लेख 
किया, जिन्हें सामाजिक स्मृति के द्वारा उन्होंने जाना था | 
सम्पूणं काल श्रथवा सामाजिक इतिहास को चार युगों में वांटा गया है। 
इन युगों के नाम हे-कृत (सत ), त्रेता, gee और कलि। मानव या श्रार्यो के 
समाज का आरम्भ कृत युग (या सत युग ) से होता है--दूसरे at gat को 
पारकर महाभारत को लड़ाई के बाद उसने कलि युग में प्रवेश किया था । इस 
युग का अन्त अभी नहीं हुआ है । 
इस प्रकार से हिन्दू इतिहासकार के मतानुसार मानव समाज ने, या उसके 
समाज ने, विकास के चार निश्चित और पृथक युगों को पार किया है। इन चार 
g में से हर एक के अपने सामाजिक संगठन के लग नियम होते थे। इसका 
अर्थ यह gat कि हर युग में सम्पत्ति का उत्पादन और वितरणा, सामाजिक 
सम्वंध, विवाह, परिवार और आचार-विचार के तथा पूजा के नियम अलग- 
अलग होते थे । 
sec eg aa हि इ ल स 
उसके रहन-सहन का ढंग उसकी सत्ता T X fr pe ae 
stl j i i T, 5 ता ` का नियम है। और इस सत्ता का विशेष 
रा बया हैं / धन को उत्पत्ति और अपने-प्रापको उत्पन्न करना ( सन्तान 
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उत्पन्न करना--पअनु. ), यानी यौन सम्बंध या विवाह । हिन्दू इतिहासकार इन्हें 
i WA और काम कहते हैं । 
| ग्रादर्शवादी हिन्दू कुछ भी उपदेश दिया करें, पर उनके प्राचीन पूर्वज 
मनुष्य जीवन और समाज की सत्ता के लिए भौतिक तत्व को श्राधार मानकर 
उसे महत्व प्रदान करते थे । 
इतिहास के हिन्दू दार्शनिक सामाजिक विकास के इन चार युगों का वर्शान 
किस प्रकार करते थे ? 
एतरेय ब्राह्मणा में इसका वर्णन इस तरह से है ( सात-१५ ) : 
कृत युग चलता है |* 
त्रेता युग खड़ा रहता है | 
द्वापर युग धीरे-धीरे चलता है | 
कलि लेट जाता है या सो जाता है | 


पहले ata ga ्रौर कलि का अन्तर बहुत स्पष्ट है। चूंकि लेखक की 
आंखों के आगे यही युग चल रहा है, इसलिए उस पर विशेष ध्यान दिया गया 
है और उसका वर्णान अनेक ग्रथों में विशेष विस्तार के साथ किया गया है। 
इसे हम आगे देखेंगे । 
इन युगों को पार करते हुए मनुष्य के विकास को वेदों ने किस तरह से 
दिखाया है? क्या उन्होंने समाज में उत्पादन के साधनों और उत्पादन के सामा- 
| जिक सम्बंधों को बदलते हुए दिखाया है? इन सवालों के जवाब में वेद के 
| लेखकों ने सामाजिक विकास को किस रूप में उपस्थित किया है ? 
| पूरा वेद साहित्य सिर्फ एक मांग उपस्थित करता है। और उस मांग को 
| पूरा करने के लिए उपायों को खोजता है। वह मांग धन है। इस धन के दो 
| रूप हें । एक है श्रन्न और दूसरा है प्रजा ( मनुष्य । धन या अन्न उस समाज 
| के उत्पादन के साधनों, आशिक उत्पादन की क्रियाशीलता का योतक है जिसका 
सीधा सम्बंध प्रजा से जुड़ा हुआ है। इन दो प्रश्‍नों पर सभी वेद afgani 
में बहुत मात्रा में सामग्री मिल जाती है । 
अन्न के लिए संघर्ष उन दिनों बहुत कठिन था । पत्थर के श्रौजारों के 
कारण इस संघं को इतना श्रविक कठित होना पड़ा था। श्रार्य लोग जांगल 
युग के उन लोगों की दशा यादकर कांप उठते होंगे, जो संकट में पड़े अपने 
जीवन को लेकर इधर-उधर भटका करते थे, भोजन के लिए जिनके पास कोई 
+ कलिः शयानो भवति संजिहानस्तु द्वापरः | 
उत्तिष्ठस्त्रे ता भवति कृतं dead चरन्‌ ॥ 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


vY भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


निरिचन्तता नहीं थी, जिनके पास रहने के लिए घर नहीं थे, आग नहीं थी, 
और प्रकृति तथा जंगली पशुओं से बचने के लिए जिनके पास कोई साधन नहीं 
थे । समाज के अनेकों गिरोह भोजन पाने के इस संघ में नष्ट हो गये कभी- 
कभी मनुष्य को यह सोचना पड़ जाता था कि उसकी पुरी जाति कहीं इस संघर्ष 
में समाप्त तो नहीं हो जायगी ? बेद के दार्शनिकों ने इस भय को अपनी भाषा में 
बताया है। भोजन के लिए, अपनी सत्ता के लिए और उत्पन्न करने के लिए 
वे जो श्रम या संघर्ष करते थे, वह किसी सृष्टिकर्ता या प्रजापति के श्रम या 
संघर्ष से कम नहीं था । श्रार्यों के प्रजापति के सामने भी यही समस्या और यही 
संघर्ष था | सृष्टि करते समय प्रजापति को श्रनेक बार “गर्भपात ” हुआ ओर 
उन्हें भी यही भय हुआ कि अन्न या भोजन की कमी से कहीं उनका विनाश 
न हो जाय । 
लेकिन तभी दूध की उत्पत्ति हुई । प्रजापति को दूध पिलाया गया। इससे 
उनको जीवन-शक्ति फिर लौट आयी । तब उन्होंने छुने हुए ग्यारह पशुओं को 
aM पर सेंककर खाया ।' इस तरह से faa पैदा हुआ और जीवित रहा । 
अगर यह दशा सृष्टि करनेवाले ईश्वर की थी, तो आप मानव दशा की कल्पना 
श्रासानी से कर सकते हैं ! ; 
इसलिए adi के देवताओं ने श्रपने नेता इन्द्र से कहा था कि वह पत्थर 
ग्रौर हड्डियों के हथियारों से-बजू श्र अस्थि से-युद्ध करें। वे पैनी afgat 
दधीचि की थीं aa या विश्वरूप के विरोध में इन हथियारों की सहायता से 
लड़ने के लिए उनसे सभी देवताग्रों ने कहा था, क्योंकि वे दूसरों को जीवित 
रहने के साधन नहीं दे रहे थे । 
कृत युग की जांगल अवस्था में हजारों वर्षों तक मनुष्य जाति इधर- 
उधर भटकती घुमती रही । वे बहुत से प्रदेशों में गये । कहीं पर भोजन 
की कमी के कारणा, कहीं पर रोगों के कारण, कहीं पर शात्रुओं के हमलों के 
कारणा उन्हें उन प्रदेशों से बाहर निकलना पड़ा। इस बिषय में एक बहुत प्राचीन 
संकेत बेन्दीदाद में है । उसमें सोलह प्रदेशों के नाम गिनाये गये हें जिनमें mat 
को एक स्थान पर स्थिर होने से पहले घ्रमना पड़ा था । बेन्दीदाद में जिस यात्रा 
का वर्णान मिलता है, उसका सम्बंध सिर्फ जांगल युग से ही नहीं, बल्कि उसके 
वाद के gat की यात्राश्रों से भी है । हां, कलि युग या सभ्य अवस्था के विषम 
में उसमें कुछ नहीं लिखा है । 
ऐसी दा में व्यक्तिगत सम्पत्ति के ऊपर श्रधिकार करने, दासों को रखने 
और राजसत्ता को बनाने की समस्या नहीं उठती; संक्षेप में यह कि ऐसे समाज 
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की रचना करना जिसका आधार शोषक और शोषित वर्गो पर हो--इसका भी 
gaa नहीं उठ सकता था । उस समय जो कुछ भी पैदा किया जाता था, या जिस 
i पर अधिकार किया जाता था, वह सामूहिक श्रम द्वारा ही उत्पन्न होता था, 
| इसलिए उसका उपभोग भी सामूहिक होता था। प्रकृति के विरोध में संघर्ष करने 
| गौर जीवित रहने में ग्रकेला मनुष्य gia साबित होता था । 

| विकास की दूसरी श्रवस्था वह है, जहां मनुष्य ने आग का पता लगाया 
और पशुश्रों को पालने की कला को श्रपना लिया था । सबसे प्राचीन जांगल 
अवस्था के मनुष्य को न न तो आग का पता था और न उसे पशुओं को पालना 
ही श्राता था । आग के आविष्कार ने और पशु-पालन ने मनुष्य के सामाजिक 
संगठन और जीवन में क्रान्तिकारी परिवर्तन ला दिया । 


“ इन दोनों प्रगतियों ने मनुष्य को प्रत्यक्ष रूप से मुक्त करने में 
सहायता दी थी । १ 
आग का ज्ञान अवश्य ही जंगल में हुआ होगा । बादलों से बिजली वृक्षों 
पर गिरकर किस प्रकार उन्हें नष्ट कर देती थी, यह उन्होंने देखा होगा । आग 
| को मनुष्य ने सबसे पहले एक नाशकारी भयंकर प्राकृतिक शक्ति के रूप में देखा 
| था, जो हर वस्तु का नाश भीषण क्रोध में आकर कर देती थी।* लेकिन 
समस्या यह थी कि उसे अपनी इच्छा के अनुसार कँसे बनाया जाय ? किस प्रकार 
| से मानव के हित में उसका प्रयोग एक नियंत्रित शक्ति या साधन के रूप में किया 
| जाय ? ग्रार्य जाति में इस समस्या का समाधान अंगिरस नाम के व्यक्ति या 
| अंगिरस नाम के गोत्र ने किया था श्रंगिरस आर्य जाति के उन प्राचीन पूर्वजों 
| में से एक थे जिनको प्रवर कहा जाता है। अंगिरस ने आग की खोज सबसे 
| पहले की थी । इसका पता ऋग्वेद के श्रनेक मंत्रों से लगता 
| आग का ज्ञान हो जाने से ग्रायों के.पास एक ऐसा साधन हो गया जिसने 
| उनके जीवन में शीघ्र ही एक महान क्रान्ति पैदा कर दी। यह क्रान्ति इतनी 
महान थी कि आर्यों का इसके बाद का पूरा जीवन मानों आग से ही उत्पन्न 
हुआ था, उसीके चारों श्रोर TA रहा था और वही उनका आधार थी। सृष्टि, 


| २. कारले मार्क्स और फ्रेडरिक diea, “ संग्रहीत अंथावली ?, भाग २, मास्को संस्करण, 
पृष्ठ ८० पर, dice की रचना “ वनमानुप से आदमी वनने में श्रम की भूमिका ” से । 
३. ऋग्वेद : १-१४३-५; १-६५-४ 
* त्वाम्‌ अग्ने अंगिरसो गुहाहितम्‌ श्रन्वविन्दन्‌ शिग्रियाणं वने बने । 
स जायसे मथ्यमानः सनो महत्तमाहुः ॥ 
ऋग्वेद : ५-२-5; १०-३२-६; ५-११-६ 
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aka, उन्नति, धन, सुख, आदि सभी वस्तुएं afar से पैदा होती थीं । उसके 
द्वारा दो महत्वपूर्ण परिवर्तेतों का जन्म हुआ । एक तो पशुओं में धन की 
उत्पत्ति और दूसरे मनुष्य की जनसंख्या में धन की उत्पत्ति ( प्रजा-पशवाः ) । 

at के द्वारा यह संभव हो सका कि शिकार में मारे गये पशु के मांस और 
मछली को भून या पकाकर आसानी से पचोया जा सके । इसलिए महान देवता 
अग्नि को अमद या कच्ची वस्तुओं को खानेवाला कहा गया है। उसे क्रव्यद भी 
कहा गया है, जिसका अर्थ होता है मृत मांस का खानेवाला । आग जंगली 
qg, शत्रुता करनेवाले भूत-प्रेतादि को दूर भगाती है ।* जलती हुई लकड़ी 
या nara के रूप में आग से जंगली ai" या उन gal के विरुद्ध, जिनके 
पास आग नहीं थी, हथियार का काम भी लिया जा सकता था, और उसे उनके 
ऊपर फेंका जा सकता था । ऋतुओ्रों के कष्टों से श्राग ने मनुष्य को छुटकारा 
दिलाया । रात के अंधकार में भी इसके कारण मनुष्य की गति संभव हो सकी । 
साइवेरिया जैसे क्षेत्रों में यह रात बहुत लम्बी और ठंडी भी हो सकती थी । 

आग की सहायता के साथ-साथ पशुओं को पालने की कला को भी मनुष्य 
ने अपना लिया । नियमित भोजन के कठोर प्रश्न को उसने बहुत सीमा तक हल 
किया t शिकार खेलना और मछली मारकर भोजन के रूप में प्राप्त करना 


इतना कठिन था कि मनुष्य को नर-मांस भक्षण का सहारा लेना पड़ता था। 


लेकिन एक बार जैसे ही स्वग से श्रग्नि मनुष्य के घर में श्रा गयी अर जब उन 
qp को स्थायी रूप से अपने पालतू साथियों के रूप में रखना संभव हो गया, 
जो उसे दूध और मांस देते थे, वस्त्रों के लिए पनी खाल और रोम देते थे, 
जिनसे मनुष्य गरमी का अनुभव करता था, जिनकी हड्डियों और सींगों से उप- 
योगी श्रौजार बनते थे--वैसे ही मनुष्य का जीवन एक नये और अधिक ऊचे 
युग में आ गया । युग में परिवर्तेन हो गया । 

इन सब परिवरतनों की नेत्री फिर वही अग्नि थी । इसी श्रग्नि ने आगे 
चलकर कच्चे लोहे को पिघलाना संभव वनाया, जिससे मानव . समाज में एक 
और नयी क्रान्ति हुई । लेकिन यह घटना बाद में संभव हुई थी, इस काल में 
नहीं । इसलिए ऋग्वेद में श्रग्नि को बस्तियों का नेता श्रौर रक्षक कहा गथा है । 
अग्नि विशपति है--विश at ad है बस्ती । केवल afta ने ही गृहस्थ जीवन 
को संभव बनाया | देवताग्रों ने उसे मनुष्यों के कल्याण के लिए भेजा था। 


४. ऋग्वेद : ३-१५-१ 
५. ऋग्वेद : १-१५-१ 
६. ऋग्वेद : ६-६६-२; ५-२९-७; १-५८-५; आदि | 
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वह मनुष्य जाति की सबसे पुरानी और सबसे महान सखी थी। वास्तव में 
उसके द्वारा ही देवता भी भ्रपना भोजन पाते थे । 


“ व्यावहारिक रूप में यांत्रिक गति को ताप में परिणत करने का 
aaa इतना प्राचीन है कि यह माना जा सकता है कि इसका आरम्भ 
मनुष्य के इतिहास के साथ-साथ हुआ होगा । औजारों को बनाने श्रौर 
। पशुओं को पालने के रूप में इस आविष्कार के पहले चाहे जितने और 
ग्राविष्क्रार हुए हों, लेकिन रगड़ द्वारा श्राग पैदा करना वह पहला 
आविष्कार था जिसने प्रकृति की जड़-शक्ति को मनुष्य की भलाई के लिए 
उसके अधिकार में दे दिया था । मनुष्य जाति की इस महान प्रगति का 
प्रभाव उसके मस्तिष्क पर बहुत पड़ा । आज तक इस प्रभाव के चिन्हों 
को हम साधारण जनों के काल्पनिक विइवासों में देख सकते हैं । कांसे 
और लोहे को प्रयोग में लाने के बहुत बाद भी लोग पत्थर के चाकू को 
नहीं भूले थे । प्राचीन युग के एक औजार होने के नाते उसकी प्रतिष्ठा 
की पूजा सभी धार्मिक बलिदानों में की जाती थी! धामिक बलिदानों में 
| लोग उसी का प्रयोग करते थे । एक यहूदी कहानी के अनुसार जोशुञ्रा 
ने यह आज्ञा दी थी कि जिसका जन्म धर्म के श्रनुसार T GAT हो, उसका 
| खतना पत्थर के चाकू से करना चाहिए । Hee और जर्मन जव नर-वलि 
देते थे, तो खास तौर से पत्थर का चाकू काम में लाते थे । लेकिन इन 
सब बातों को बहुत दिनों पहले लोग भूल गये थे । परन्तु रगड़कर आग 
बनानेवाली बात दूसरी थी । आग बनाने के अनेक उपायों को जान लेने 
के बहुत बाद भी प्रत्येक जाति में पूजा की अग्नि या पवित्र श्रर्नि को 
रगड़कर ही पैदा किया जाता था । यहां तक कि आज भी योरप के 
बहुसंख्यक देशों में जन-साधारण के अंध-विश्वास इस बात का हठ करते 
हैं कि चमत्कारपूणं शक्तिवाली अग्नि ( जैसे हमारे जर्मनी में संक्रामक 
रोगों को दूर करने के लिए पवित्र उत्सव-अस्ति ) को रगड़कर ही पैदा 
करना चाहिए | इस तरह से हम यह देखते हैं कि हमारे युग तक प्रकृति 
के ऊपर मनुष्य की पहली महान विजय--जाने-्रनजाने में-स्मृति के 
रूप में, ग्रंध-विश्‍वासों के रूप में चली AT रही है । इस स्मृति के चिन्ह 
पौराणिक कथाओं और दुनिया के सबसे ज्यादा शिक्षित लोगों में भी 
मिलते हैं ।” ( एंगेल्स, प्रकृति का हृ वाद, पृष्ठ ७९-५०) 


ETT srs sme Two so - 


इस प्रकार wat ने अपने नये जीवन. का निर्माण आग और पशुओं को 
केन्द्र बनाकर किया | उत्पादन के नये साधनों द्वारा समाज की रचना की गयी 
जिसमें उत्पादन की शक्तियां नये स्तर पर पहुंच गयी थीं। एक ऐसी उत्पादन 
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प्रणाली का जन्म हुआ जिसने मनुष्य के इतिहास में पहली बार बीते युगों की 
अपेक्षा बहुत ज्यादा धन तथा अन्य वस्तुओं का उत्पादन किया था। इससे पहले 
के युग में जीवन श्राधार gda और अस्थिर था--लोग एक जगह से दूसरी 
जगह भटकते फिरते थे--विनाश और मृत्यु GA हुए थे। सृष्टि और सृष्टिकर्ता 
का “गर्भपात ” हो रहा था । उत्पादन की नयी प्रणाली, और नयी शक्तियों 
ने मनुष्य को जांगल युग से निकालकर वर्वर वस्था में ला दिया था। कृत युग 
से मनुष्य समाज त्रेता युग में ग्रा गया, यायावरीय जीवन को छोड़ वह बस्तियों 
में रहने लगा । भुखमरी ate कभी-कभी होनेवाले नर-मांस wera को छोड़ वह 
नियमित भोजन, आश्रय और सुरक्षा का जीवन विताने लगा । नंगे रहने के 
स्थान पर उसके पास वन्न हो गये। प्रकृति के सामने जिस दुर्बलता और 
निस्सहायता का अनुभव वह कर रहा था, उसे छोड़ वह शक्तिवान और उन्नत 
अवस्था की ओर बढ़ने लगा । पहले वह घुम रहा था और थकावट के कारण 
लम्बी-लम्बी सासे ले रहा था--लेकिन भ्रव ag विश्वास के साथ खड़ा था और 
आनन्द, मुस्कराहट तथा गीतों से दीस हो उठा था । 
उत्पादन की इस नयी प्रणाली, नये सामाजिक संगठन और नुतन कला 
को उसने किस नाम से पुकारा ? 
वैदिक परम्परा कहती है कि आग, पशु-पालन, तथा बस्तियों (विज्ञ या 
ब्रज ) के निर्माण के साथ-साथ यज्ञ की उत्पत्ति हुई । त्रेता युग | में ब्रह्म ने-- 
जो सृष्टिकर्ता था--मनुष्य* को यज्ञ प्रदान किया । यज्ञ कृत युग में नहीं था । 
परम्परा का यह भी कहना है कि ब्रह्म ने मनुष्य को जितनी वस्तुएं भेंट की हैं, 
यज्ञ उन सबमें श्रेष्ठ है। इसने मनुष्य को एक युग से निकालकर दूसरे में पहुंचा 
दिया था । 
आग का पता लगने के वाद यज्ञ उत्पादन की नथी प्रणाली बन गया, 
जिसमें श्रायो के समाज ने प्रवेश किया । इस यज्ञ प्रणाली में नयी रीति से रहता 
हुआ मनुष्य ब्रह्म को विकास और वैभव की ओर ले गया था। जब यज्ञ किया 
जाता था तो ब्रह्म यानी सृष्टि का अस्तित्व होना आरम्भ हो जाता था | यह 
ब्रह्म विना इस यज्ञ के नहीं रह सकता और न उसके बाहर ही रह सकता था। 
उसके अस्तित्व का रूप ही यज्ञ था । इसलिए हम आरम्भ के यज्ञ और ब्रह्म की 
परिभाषा इस प्रकार कर सकते हैं : श्रार्यों के साम्य संघ का नाम ब्र है और 


` त्रेतायुगे विधिरतुएप य्ञानाम्‌ 
न कृतधुरे-महाभारत, शांति पर्वं (२३८-१०१ ) 
त्रेतादौ यञ्ञाः-महाभारत, शांति पर्व ( २४४-१४) 
सद AT: Fal BAT | 
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यज्ञ उस समाज की उत्पादन प्रणाली है-आदिम साम्य संघ और उत्पादन 
की सामूहिक प्रणाली का यही रूप था । उत्पादन की इस प्रणाली तथा विराट 
ब्रह्म के जीवन ग्रथवा साम्य संघ का ज्ञान वेद है। हिन्दू परम्परा ने इतिहास 
को इसी तरह से लेखवद्ध किया हैं । और ग्रार्यं इतिहास के सबसे प्राचीन ga 
आदिम साम्यवाद के ग्रुग--को समभने के लिए यही एक कु जी है । 

ऐतिहासिक भौतिकवाद का यह मत है कि ग्रादिम साम्यवाद, सामाजिक 
मनुष्य के ऊपर, उत्पादक शक्तियों के बहुत श्रधिक पिछड़े होने और उत्पादन की 
दरिद्रता के कारण श्रनिवार्य रूप से लादा जाता है । उत्पादन की अधिकता के 
कारणा आदिम साम्यवाद की स्थापना नहीं होती । आदिम साम्यवादी व्यवस्था 
में जो भी उत्पादन होता है, वह सामूहिक श्रम से ही संभव होता है-निजी 
उत्पादन, निजी उपभोग तथा निजी गृहस्थी का जीवन बहां संभव नहीं होता । 
इसी आवश्यकता के ग्राधार पर मनुष्यों के परस्पर सम्बंध नियंत्रित होते हैं । 
आदिम साम्यवादी व्यवस्था के ये विशेष गुण हैं! क्या यज्ञ की उत्पादन प्रणाली 
में ये विशेषाताएं मिलती हैं ? जिस तरह सभी प्राचीन जन-समूहों के इतिहासों 
में आदिम साम्यवाद या सामूहिकतावाद को अवस्था में विशेषताएं रही हैं, क्या 
उसी प्रकार की विशेषताएं ब्रह्म या ग्रादिम साम्य संघ के जीवन, संस्कृति, दर्शन, 
आचारशास्त्र और नैतिकता में रही हैं? क्या यज्ञ की उत्पादन प्रणाली और 
ब्रह्म में हमें आदिम साम्यवादी व्यवस्था के वे मूल तत्व मिलते हैं, जिन्हें मौर्गन 
ने लिखा है, जिन्हें मार्क्स और एंगेल्स ने समझाया है और जिन्हें ऐतिहासिक 
भौतिकवाद के सिद्धान्त को न माननेवाले पूँजीवादी विद्वान भी किसी सीमा तक 
मानने को बाध्य हो जाते हैं ? हां, बे मूल तत्व मिलते हैं। आगे हम इसे दिखाने 
की कोशिश करेंगे | 

आदिम साम्यवादी व्यवस्था की उत्पादन प्रणाली, उसके जीवन के मूल 
तत्व इस प्रकार हैं -- उस व्यवस्था में सामूहिक श्रम और सामूहिक उपभोग 
होता था । व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं थी । आरम्भ में श्रम विभाजन नहीं था, पर 
बाद में उत्पादन शक्तियों के बढ़ने पर वह प्रकट होने लगा था। वर्गो का 
अस्तित्व नहीं था --- सामाजिक संगठन का रूप गणा संगठन होता था, जिसका 
आधार मातृसत्ता थी; उसके सभी सदस्य आपस में सम्बंधी होते थे। 
व्यक्तिगत कुटुम्ब श्रौर विवाह का वह श्रर्थ जो वाद की सभ्यताग्रों में लगाया 
जाता है, उस समय नहीं था । जितनी भी क्रियाशीलताएं थीं वे साम्य संघ के 
मतानुसार होती थीं। उस व्यवस्था में उत्पादन के सम्बंधों को या सम्पत्ति के 
सम्बंधों को जबरदस्ती लादने के लिए कोई ऐसी शासन-सत्ता नहीं थी जिसके पास 
सेना और पुलिस हो या जो कर लगाती हो-- इसलिए शासन-सत्ता के किसी 
नियम को लागू करने के लिए सत्ता के यंत्र का अस्तित्व भी नहीं था । 
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इन सब वस्तुओं के होने पर साम्य संघ हट जाता ह और उसकी सासू- 
हिकता नष्ट हो जाती है । श 
वेदिक साहित्य में ये सब विशेषताएं — हिन्दू आर्यों के समाज के aH 
यज्ञों का वर्णन करते हुए अपनी शैली में कही गयी हैं । बेद की संहिताश्रों 
में अनेक gal की स्मृतियां और तत्व संकलित हैं। जब देवता यज्ञ करते 
थे, उसमें रहते थे, और उसके द्वारा जीवित रहते थे, तब यज्ञ वह तत्व था जो 
सम्पूरणं जीवन का नियंत्रणा करता था । उनमें उन gat का भी वर्णान मिलता 
है जो किसी युग में आकर विधि-मात्र ही रह गये थे। राजा, धनी तथा दरिद्र 
गृहस्थ, इन विधियों को ब्राह्मण-पुरोहितों की सहायता से करते थे । इनके द्वारा 
देवताओं को प्रसन्तकर वे अपनी मनोकामना पूरा करने की चेष्टा करते थे । 
यह हमारा काम है कि हम प्राचीनतम यज्ञ को, जिनमें पुरातन जीवन और उस 
युग की उत्पादन प्रणाली के रूपों की यथार्थता प्रतिबिम्बित होती थी, बाद की 
विधियों से श्रलग करके देखें । कहने का मतलब यह्‌ ह कि हमें जीवित यज्ञ 
और मृत विधि-कर्म के भेद को सदैव ध्यान में रखना होगा । 
वेदिक साहित्य के विद्वानों ने किसी हद तक इस भेद को देखा है, पर 
वे इतिहास में उसे समुचित स्थान नहीं दे सके हैं। यह स्वाभाविक है कि सबसे 
ज्यादा उलझन उस रहस्यमय यज्ञ के विषय में हो जिसके वारे में यह कहा जाता 
है कि उसे देवताग्रों ने किया था। रहस्यमय यह इसलिए है कि साहित्य में 
इसका वर्णन इस तरह से मिलता है जिससे यह मालूम होता है कि जिस समय 
बैदिक विधि-कर्म लिखा गया, उस समय इसका अस्तित्व नहीं था । ये रहस्यमय 
यज्ञ सत्र और क्रतु हैं। ये सत्र और क्रतु वया हैं? किस समय में इनका 
अस्तित्व था और इनकी विशेषताएं क्या थीं ? 
सत्र और क्रतु उस समय अपने चरम शिखर पर थे जिस समय देवता 
यज्ञ करते थे । उसके बाद आर्य लोग शायद ही कभी इन यज्ञों का श्रनुकरण कर 
सके । लेकिन अपने यज्ञों का लगातार विकास वे इस प्राचीन यज्ञ से अवश्य 
करते रहे थे। आया की धामिक कथा्रों में देवता अपने पूर्वज माते जाते हैं -- 
ऐसे देवता प्राकृतिक शक्तियों के व्यक्ति रूप भी हैं। इन दोनों प्रकार के देवताश्रों 
को किसी सीमा तक अलग-अलग भी पहचाना जा सकता है। देवताओं द्वारा 
किया गया सत्र यज्ञ, प्राचीन tat का सामूहिक रूप में किया गया श्रम है । 
सत्र की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इसमें भाग लेनेवाले सभी लोग 
fechas और यजमान होते हैं । इसका अर्थ कया हुआ ? बाद के विधि-कर्म वाले 
यज्ञों में भाग लेनेवाले लोग विभिन्न रित्विज श्रेणियों में बंटे हुए थे-- गृहस्थ 
लोग उनसे यज्ञ करवाते थे । जो यज्ञ कराते थे उनको यजमान कहा जाता था । 
यजमान यज्ञ करने के उपलक्ष में रित्विजों को दक्षिणा देते थे । पर सत्र में यह 
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सब “नहीं होता था। प्राचीन प्रणाली के 'श्रनुसार यह यज्ञ 'एक. सामूहिक 
'श्रायोजंन था । सामूहिक श्रम के रूप में सभी लोग इसमें भाग -लेते थे । 
उनमें कोई श्रेणी विभाजन श्रथवा श्रम विभाजन नहीं थाः। परवर्ती श्रार्यों के 
समय में रित्विजों का जो विभाजन सत्रह श्रेणियों में हुआ, उसका अस्तित्व इस 
युग में नहीं था । 

सत्र की दूसरी विशेषता जो बाद के ग्न्य यज्ञों में नहीं पायी जाती-- 
यज्ञफल है। यज्ञ में किये गये सामूहिक श्रम का-फल यज्ञफल कहलाता था । 
यह समान रूप से सब लोगों में बांटा जाता था ग्रौर समान खूप से सभी लोग 
उसका उपभोग करते थे । समाख्या नामक विधि इस समान उपभोग की प्रतीक 
है। समाख्या BT Aa एक ही बर्तन से सोमरस का ' पान करना था । :सोमयाग 
यज्ञ के भ्रग्निष्टोम में यह समाख्या की जाती थी । किसी दूसरे यज्ञ में यह नहीं 
होती थी । इसलिए सत्र की यह विशेषता अ्रपना एक गंभीर ae रखती है। 

सत्र की तीसरी विशेषता यह है कि उसमें भाग . लेनेवाले सभी लोग एक 
ही गोत्र के होते थे--- उन सब लोगों में रक्त सम्बंध होता:था । ्रन्य यज्ञों में 
| ऐसा नहीं था । अर्थ यह हुआ कि साम्य संघ के सभी : सदस्य एक ही रक्त से 
| सम्बंधित थे और कोई ऐसा व्यक्ति जो उससे बाहर होता था, उसमें भाग नहीं 
ले सकता था । सत्र श्रम या सामाजिक काम आरम्भ करने से पहले सभी लोग 
(वेदी पर--ग्रनु. ) अपने हाथों को रखकर यह प्रतिज्ञा करते थे कि श्रडिग 
| होकर और एक मन से ग्रन्त तक सभी लोग साथ रहेंगे । इस विधि को तानूत- 
| पत्रप्रचार कहा जाता था । 
| प्रत्येक साम्य सांघिक श्रम में इस बात की ग्रावइयकता रहती थी कि 
एक व्यक्ति को अलग बैठा दिया जाय जो योजना के अनुसार श्रम की 
प्रक्रियाओं का संगठन कर सके और उन्हें ठीक रास्ते पर ले :जा सके । इसलिए 
सत्र की चौथी विशेषता यह थी कि किसी विशेष कार्य को सम्पन्न करनेःके वास्ते 
| कुछ समय के लिए व्यक्तियों का चुनाव किया जाता था। कार्यो की:विविधता 
एवं उत्पादक शक्तियों के उन्नत होने पर इसका प्रयोग' हुआ था ।. इसीसे ।प्रवरणा 
| विधि या चुनाव का जन्म हुआ था। काम पुरा हो 'जाने'पर साम्य ae aT 
| साम्यता में सभी प्रमुख कार्यकर्ता मिलकर एक हो जाते थे। : 

इसकी पांचवीं विशेषता यह थी कि पुरुष और स्त्रियां दोनों हीः सत्र यज्ञ 
या श्रम में भाग लेते थे । बाद के यज्ञों में यह विधि.नहीं मिलती-। : 

सत्र यज्ञ या सत्र श्रम की ये सब विशेषताएं इस “वात को बताती हैं 
कि प्राचीन ग्रार्यों में आदिम साम्य संघ' का. अस्तित्व ar ) 

वेद साहित्य के कुछ विद्वान यहां यह प्रश्‍न कर सकते हैं कि क्या सत्र 


केवल गृहस्थ लोगों का सामान्य यज्ञ नहीं था, जिसके विषय में वैदिक' परम्परा के 
ag 
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अनुसार सूत्र साहित्य में इतना सब लिखा हुआ मिलता है ? नहीं, ऐसा नहीं 
था । सत्र की पहली, तीसरी, चौथी और पांचवीं विशेषता गृहस्थ यज्ञों में किसी 
के अन्दर भी नहीं पायी जाती थी । 
कुछ लोग यह प्रइन भी कर सकते हैं कि क्या सत्र किसी खास ग्रवसर के 
लिए कोई विशेष उत्सव तो नहीं होता था ? बाल गंगाधर तिलक ने अपने ग्र थ 
बेदों में उत्तरी ध्रुब का प्रदेश (mafea होम इन दि वेदाज ) में इन सत्र 
mat की ओर ध्यान दिया है । वह इन यज्ञों को सत्रसे अधिक प्राचीन मानते थे । 
य्रह भी मानते थे कि सत्र उन यज्ञों के समूह का नाम है जिन्हें प्रार्य लोग 
ग्रनेक दिनों में और महीनों में बार-बार करते थे । वाल गंगाधर तिलक आदिम 
माम्य संघ के जीवन की सामूहिक उत्पादन प्रणाली को नहीं मानते हैं। लेकिन 
बेद साहित्य के उन सभी विद्वानों के--जो यज्ञ के विषय में थोड़ा भी सामाजिक 
दृष्टिकोण रखते हैं--विवादों से यह स्पष्ट हो जाता है किं अपने जीवन की रक्षा 
ग्रौर उसकी पुनरोत्पत्ति करने के लिए साम्य संघ जिन क्रियाश्रों को दिन-प्रति- 
दिन करता था, उन क्रियाग्रों के समूह को सत्र कहते थे । इसीलिए संस्कृत 
भाषा में सत्र हब्द का we “एक साथ ”, “ मिलकर ”, “समूह ”* लगाया 
जाता है । 
उदाहरणा के लिए हम त्रिरात्रक्रबु को लें जिसको करने से देवताग्रों ने 
बहुत सा धन पा लिया था । इस क्रु से हमें यह पता लगता है क्रि सबसे 
` अधिक प्राचीन काल में आय लोग अपने पञु-धन को कैसे उत्पन्न करते थे और 
उसे बढ़ाते थे । यज्ञ-कथा अथवा ग्राख्यायिका द्वारा हमें यह मालुम होता है कि 
यज्ञ का जन्म किस तरह gar था और उसे किन विधियों से किया गया था ? 
त्रिरात्रक्तु की विशेषता यह है कि इसके न्तर्गत तीन क्रु सम्मिलित थे । 
एकता में wag होकर उनको सामूहिक रीति से किया जाता था। इस 
यज्ञ की उत्पत्ति की कथा इस प्रकार है: देवताग्रों में तीन देव साम्य संघ 
( देव गणा ) थे । उनके नाम वसु, रुद्र और आदित्य थे । प्रजापति ने इन तीन 
समूहों को उत्पन्न किया था । श्रार्यायिका में इन तीन समूहों के लिए गणा 
और संघ शब्द का प्रयोग किया गया है। प्रजापति ने तीनों को एक-एक अग्नि 
दी और उसकी पूजा करने के लिए कहा । तीनों ने मिलकर ga afer की पूजा 
एक वर्ष तक की और उसमें से एक गाय उत्पन्न किया। उनके इस महान 
परिश्रम से प्रजापति बहुत हुए प्रसन्न और और उन्होंने गाय को ag गण 
को दे दिया जिससे कि वे उत्पादन कर सके । उस एक गाय से उन्होंने तीन सौ 
Ate गायों को पाला । तब प्रजापति ने पहली गाय को ag गण से ले लिया 


* ai सत्रा समं सह इति अमरः | 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


SPP | 


| by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


“ यज्ञ” — mà साम्य संघ की सामूहिक उत्पादन प्रणाली 53 


आर उसे रुद्र गणा को दे दिया । उस एक गाय से उनके पास भी तीन सौ 
तेतीस गायें हो गयीं । तब प्रजापति ने उस पहली गाय क्रो रुद्र से लेकर श्रादित्य 
गर को दे दिया । उस गण के पास भी तीन सौ तेतीस गायें हो गयीं । तव 
उन्होंने उन नौ सौ निन्यानवे गायों को और उस पहली एक गाय को मिलाकर 
एक हजार गायों से यज्ञ किया और उन सभी गायों को दक्षिणा के रूप में भेंट 
कर दिया ( जैसा कि बाद के भाष्यकार कहते हैं ) । 

aa गणों के बीच प्राचीन काल में सामूहिक उत्पादन किस तरह 
होता था, उसके मूल तत्वों को इस कथा ( श्राख्यायिका ) में स्पष्ट और सरल 
झली में कहा गया है। इस उत्पादन प्रणाली की पहली विशेषता यह है कि 
जो क्रतु यज्ञ करते हैं, वे गणा संघ के देवता हैं। इसका wa यह हुआ कि वे 
देवता प्राचीन जनवादी आदिम साम्य संघ या गण संगठन के सदस्य हैं । दूसरी 
विशेषता यह है क्रि तीन ग्रग्नियों को लेकर उन्होंने सामूहिक श्रम किया, 
जिससे यह ज्ञात होता है कि उन दिनों में व्यक्तिगत वितरण अथवा व्यक्तिगत 
अधिकार ग्रसंभव था । कथा में एक गाय को घन के उत्पादन का कारण कहा 
गया है । अगर वे इससे आगे धन उत्पन्न करना चाहते थे, तो इस एक गाय को 
तीन भागों में नहीं बांट सकते थे। तीसरी विशेषता यह है कि गणा संघों के 
पास जब धन हो जाता हैं, तो उनके बीच उत्पादन की समानता को गायों की 
एक समान संख्या से बता दिया जाता है। यह समानता इस बात से भी मालूम 
होती है कि तीनों गणों को बारी-बारी से गाय दी गयी थी । चौथी विशेषता 
यह है कि जितना भी उत्पादन इस तरह से हुआ था, उन्हें एक साथ मिला 
दिया गया और तीनों गणों ने मिलकर इस उत्पादन का उपभोग किया, जिसे 
यज्ञ कहा गया है। इससे अधिक और स्पष्ठ रूप में सामूहिक यज्ञ की उत्पादन 
ओर वितरण प्रणाली का वर्णन नहीं किया जा सकता । 

अब हम यह देखने की कोशिश करेंगे कि उत्पादन की इस यज्ञ प्रणाली 
में पूरा साम्य संघ दिन-प्रति-दिन कौन-कौन से काम या श्रम करता था? 
सत्र श्रम की विशेष क्रियाशीलतामओरों को आसानी से सोमयाग के श्रग्निष्टोम, 
बडांग क्रतु और देवसत्र के आधार पर समझा जा सकता है | 

आदिम साम्य संघ एक बहुत छोटी इकाई थी-ठीक उसी तरह की जैसी 
कि हम पौलीनिशियन कबीलों की झोंपड़ोंवाली छोटी बस्तियों में या भारत के 
कुछ गांवों में आज भी पाते हैं । इस साम्य संघ का प्रमुख घन पशु था । इसलिए 
उनकी सुरक्षा का प्रबंध खास तौर से किया जाता था। पत्थरों का बाड़ा उनके 
लिए बनाया जाता था । पत्थरों का बाड़ा कभी-कभी इतना बड़ा बनाया जाता | 
कि पूरी बस्ती को वह घेर लेता था | उन्हें naa कहते थे । प्राचीन योरप 
में उसी के समान पत्थरों के बाड़े होते थे समिध नाम की जलाई जानेवाली 
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'लकंडी से प्रज्वलित अग्नि उतके जीवन का केन्द्रं थौ । लकड़ी के बने एक चतु- 
भज आकार में, जिसकी लम्बाई ४८ फीट और चौड़ाई ३६ फीट होती थी, 
यह अग्नि रखी जाती थी । साम्य संघ के लिएं यह लकड़ी का बाड़ा सामुहिक 
रसोई घर का भी काम देता था । उसी के निकट साम्य संथ का एक घर और 
होता था जिसमें दूध के बर्तन, दही, घी, अन्न, शादि रखे जाते थे। एक विशेष 
संस्थान की रचना भी की जाती थी जहां पर वह वनस्पति या घास रखी जाती 
थी जिससे सोमरस निकलता था। उसे पीने के लिए बिशेष बर्तन होते थे 
जिनको ग्राह कहते थे । वे भी वहीं रखे जाते थे। साम्य संघ के लिए उस 
स्थान पर सोमरस निकाला जाता था | सबके लिए एक साथ बैठने की जगह 
अलग होती थी । बैठने के लिए उस स्थान पर मिट्टी के छोटे-छोटे चबूतरे बने 
होते थे। इन चबूतरों को चत्बल कहते थे । इन पर बर्ही घास बिछा दी जाती 
थी । इसी विस्तृत भूमि पर सब लोग एकत्र होते थे। इस भूमि को महा-वेदी 
कहा जाता था । यहीं पर मिलकर सब लोग दिन भर काम करते, भोजन करते 
six अग्नि देवता की कृपा से जो कुछ मिल जाता, उसका उपभोग करते थे। 
ऐसा लगता है कि जनसंख्या काफी थी क्योंकि उसको उतने विस्तृत भूखंड 
की आवश्यकता पड़ती थी जिसकी लम्बाई पूर्व से पश्चिम १०८ फीट, पूर्वी कोने 
पर उत्तर-दक्षिण की चौड़ाई ७२ फीट श्रौर पश्चिमी कोने पर ६० फीट होती 
धी । उसके पास ही कुछ जगह ऐसी अलग बनी होती थी जहां कूड़ा-करकट 
डाला जाता था। 
प्रातःकाल में होता (होतृ) का यह काम था कि वह देवताओं और 
मनुष्यों को पुकारकर एकत्र करे | तब हर एक को काम बांट दिया जाता था | 
gg लोग सोम-वनस्पति लेने जाते थे उनका काम उसे पीसकर उसमें से रस 
निकालना होता था । कुछ लोगों को वह घास लाने के लिए भेजा जाता था 
जिस पर dor जा सके अथवा जिसका प्रयोग “ वस्त्र” के स्थान पर या सर को 
ढंकने के लिए किया जा सके । उस घास को भी लोग लाने जाते थे जिससे 
पशुओं को बांधने के लिए रस्सियां बनती थीं। उस घास की भी जरूरत पड़ती 
थी जिससे wert at ढंका जाता था। कुछ लोग ग्राग के लिए लकड़ियां 
काटने जाते थे। दुहिता गायों और भेड़ों के दूध दृहती थी । शमिता भोजन के 
लिए पशुओं कों काटती थी, खाल अलग करती थी और मांस को पकाने के 
' लिए आग पर रखती थी । अन्त को पत्थर पर पीसा जाता था जिसके चारों 
“और लकड़ी का बर्तन सा लगा होता था। चक्की का चलन नहीं हुआ था । 
“मिट्टी से बर्तनों को बनाना पड़ता था । अभी तक धातुओं के पिघलने का विः 
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प्कार भी नहीं हुआ था।. aa, लकड़ी या घास की टोकरियां बनायी ज़ाती . 
थीं । गृहपति चुना हुआ व्यक्ति होता था । वह पुरुष और नारियों को अपने- . 
अपने कामों पर नियुक्त करता श्रा। अनेक श्रध्वयुं काम देखते थे, उसे कंसे 
करना चाहिए यह बताते थे और काम में स्वयं भाग लेते थे । ब्रह्मन्‌ हर काम 
का निरीक्षण करते थे और जो गलती इधर-उधर होती थी, उसकी श्रोर संकेत 
करते रहते थे । उद्गाता गीत गाते और काम करनेवालों में उत्साह भरा करते 
थे । प्रत्येक सामूहिक श्रम एक तरह का लय या ताल चाहता था । उद्गाता 
के गीतों में वह ताल या लय रहती थी । श्रम आसान नहीं था, फिर भी 
उसमें नीरसता नहीं थी । श्रम आसान नहीं था, यह इस वात से मालूम 
होता है कि चक्की के न होने के कारण अन्न को पीसकर ग्रांटा नहीं निकाला 
जा सकता था और घास काटने के लिए घोड़े की पसली के कोनों को 
तेज करके काम में लाना पड़ता था। उन दिनों में पशु को तलवार जैसे 
हथियार से मारा नहीं जा सकता था और न चाकू से उसकी खाल ही खींची 
जा सकती थी, क्योंकि उस समय तक लोहे को पिघलाना लोग नहीं जानते थे । 
इसलिए या तो उसे डंडे से मारते थे या गला घोंटकर मारते थे । उसकी खाल 
अलग करने के लिए हड्डी को काम में लाना पड़ता था । इस तरह से उत्पादन 
के साधनों का पिछड़ापन ज्ञात होता है---और इससे यज्ञ श्रम और साम्य संघ 
का पिछड़ापन मालूम हो जाता है । 

इस रीति से जो कुछ उत्पन्न होता था, उसका उपभोग करने के लिए उसे 
महा-वेदी पर लायौ जाता था । धमं की ऐसी ही आज्ञा थी। देवताओं और 
पितरों को उनका भाग दे देने के बाद ( इसे हवि कहते थे जिसके बिना देवता 
और पितर जीवित नहीं रह सकते--ग्रवश्य ही यह उस यज्ञ में होता था 
जिसका सम्बंध मनुष्यों से था), जो कुछ बचता था और जिसे हुताशेष कहते 
थे, वह सबके उपभोग के लिए होता था। प्रति दिन जो हवन होता था, वह 
भोजन के वितरण की प्रणाली के सिवा और कुछ नहीं था । सामूहिक ढंग से 
भोजन का उत्पादन किया जाता था और वह पूरे साम्य संघ में बांटा जाता 
था । इसलिए हुवन, यज्ञ का ही अंग होता था । 

यह सब काम सोमरस पान के साथ प्रारम्भ होता था और उसी के साथ 
समास होता था । सोमरस के साथ-साथ वे aie के पके हुए पुरोडाश, vat 
हुए जौ और चावल--जिसमें दूध और दही मिलाया जाता था--खाते थे। 
दिन का सबसे nafas आनन्द देनेवाला और प्रमुख भोजन मांस का सहभोज 
होता था । इस मामले में ग्रार्य लोग कोई संकोच नहीं करते थे । मांस खाने के 
विषय में वे शायद ही किसी पशु को छोड़ देते हों-यद्यपि साधारण खूप से 
वे बकरा, भेड़ और हिरणा का ही मांस खाते थे। गाय और बेल का मांस भी 
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खाया जाता था। पर गाय और बैल बहुत मूल्यवान होते थे, इसलिए उनकी 
बारी बहुत दिनों के बाद श्राती थी | इस तरह से खूब खा-पीकर वे लोग अग्नि 
के चारों ्रोर लेटते थे बहुत दिनों तक तो श्रनियमित संभोग की प्रथा चलती 
रही, पर बाद में जब युग्म परिवार का जन्म हो गया, तो एक स्त्री और एक 
पुरुष अपने-अपने झोंपड़ों में सोते के लिए चले जाते थे। मनुष्य और श्रग्नि 
दोनों ही प्रसन्न थे। इस प्रकार से ब्रह्मन्‌ या साम्य संघ रहता था, काम करता 
था, आनन्द मनाता था और श्रपनी संख्या बढ़ाता था । 
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चौथा अध्याय 
यज्ञ, AA और वेद 


यहां पर यदि हम “यज्ञ” शब्द के अर्थ और उसकी उत्पत्ति की ओर 
ध्यान दें तो अनुचित नहीं होगा । “यज्ञ” शाब्द वास्तव में एक शब्द नहीं है, 
बल्कि एक वाक्य है । इस वाक्य के तीन ग्रंग हें-य, ज ग्रौर न। य अथवा इ 
धातु का अर्थ “जाता या एकत्र होता” है । ज का अर्थ पैदा करना या उत्पा- 
दन करना है । न, ग्रम्‌, Wea, ये तीन प्रत्यय धातुग्रों के ग्रन्य पुरुष बहुवचन के 
रूप में लगाये जाते हैं। सव मिलाकर वाक्य का यह NA है कि “वे आपस में 
. मिलते हैं ate उत्पन्त करते हैं । ” क्या उत्पन्न करते हें ? वस्तुएं और सन्तान 
उत्पन्न करते हैँ । उसी तरह से यजुर्वेद में “ यजुस्‌ ” अथवा “यजुर्‌” दाब्द भी 
एक वाकय है। यज ग्रौर उस्‌ या उर्‌ । यह उर्‌ भी अन्य पुरुष बहुवचन के 
रूप का प्रत्यय है । पुरे वाक्य का श्रर्थ फिर यह होता है कि “वे एकत्र होकर 
मिलते हैं और उत्पन्न करते हैं । बाद में यह वाकय केवल संज्ञा मात्र ही रह 
गया । यज्ञ संज्ञा है । इसका श्रर्व हुआ वस्तुओं और सन्तानों का सामूहिक रूप 
से उत्पादन करने की प्रणाली । इस प्रणाली का ज्ञान वेद है । 
इसलिए aai ने जब तक व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ग और शासनसत्ता को 
जन्म नहीं दिया था, उस समय तक कीं उनकी प्राचीन .सामूहिक उत्पादन 
प्रणाली का नाम यज्ञ है। और जैसे ही व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ग और शासन- 
सत्ताका जन्म हो गया, वैसे ही सत्र ग्रौर क्रतु यज्ञ का अस्तित्व मिट गया | 
उसके बाद जिस यज्ञ का अस्तित्व रहा, वह सिर्फ शुद्ध fafasi, पूजा 
अथवा सामाजिक स्मृति का एक रूप मात्र था। परवर्ती ग्रायो ने यज्ञ पर जिस 
` तरह से विशवास किया, उससे यह मालूम होता है कि उनका समाज यज्ञ के 
कारण समुन्नत हुआ था । यज्ञ और आदिम साम्य संघ से ही बाद के समाज 
का जन्म हुआ जिसमें वर्ग और जातियां थीं । उस समाज का यथार्थ, उसका | 
विचारधारा और उसके विश्‍वास सामाजिक परम्परा के ग्रंग बन गये थे | | 
| इसलिए जब यथार्थ नहीं रहा, तब विचारधारा केवल एक विधि-क्रमं या संस्कार 
* रूप में रह गयी । और जो नया वर्ग उत्पन्न हो गया था, उसने इन fafa- 
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कर्मों या संस्कारों के विश्वास को. अपना भ्रस्त्र बना लिया । इन विश्वासों के 
बल पर उस वर्ग ने ग्रपनी उस शक्ति का संचय किया जिससे वह उन साधारण 
लोगों को दबा सका जिनका शोषण वह नयी आर्थिक और सामाजिक व्यवस्था 
में करने लगा था । तब साधारणा लोगों को यह विश्‍वास दिलाया गया कि अगर 
प्राचीन arat द्वारा किये गये किसी aw का विधिवत, हूबहू ' अनुकरण किया 
जाय तो उसी प्रकार का वैभव और धन प्रास हो सकता है। विधि-कमं का यज्ञ, 
असल यज्ञ का ग्रनुकरणा मात्र रह गया । AM चलकर हम देखेंगे कि यह कंसे 
संभव हुआ था । यहां पर विशेष बात देखने की यह है कि afew साहित्य 
.के योरोपीय और भारतीय विद्वान यह तो साधारणा रूप से मानते हैं कि यज्ञ 
के विधि-क्रमों में कुछ ऐसे भ्रंश हैं जो - प्राचीन आरयों के जीवन को' व्यक्त करते 
हैं.।* फिर भी वे इसे साफ तौर पर बता नहीं सके कि सत्र और क्रतु कया हैं, 
और बाद के विधि-कर्मो में ग्रायों का विशेष जीवन केसे व्यक्त हुआ । और भी 
दूसरी बातों को वे स्पष्ट नहीं कर सके--जैसे कि गोत्र और प्रबर में जो 
उलभन. है, उसे भी सुलझाने में वे अ्रसफल रहे (इन समस्याओं के बारे में हम 
आगे लिखेंगे ) । यज्ञ को वे मूलतः या तो देवताश्रों की पुजा समभते हैं या 
प्राकृतिक शक्तियों को देवत्व सौंपकर उनकी ग्रर्चना करना मानते हैं,. जिनके: 
अन्दर सामाजिक व्यवहार और अवस्था का थोड़ा बहुत ग्रंश- प्रतीकों के रूप में 
ग्रा जाया करता था । अगर यज्ञ कर्म-कांड में हड्डी से घास काटी जाती-थी या 
पत्थर से Het पीसा जाता था, तो वे इस निणांय पर पहुंच जाते हैं कि तब खुरपा 
रौर चक्री नहीं रही होगी । केवल इतना ही “सामाजिक ” निष्कर्षं: ये : विद्वान 
निकाल.पाते हैं । पर इस तरह से उस यज्ञ के अर्थ को स्पष्ट. नहीं किया जा 
सकता जिसका ग्रार्य'जाति पर इतना महान प्रभाव था, जिसे ग्रार्य-लोग:जीवन 
और A का.जन्मदाता समभते थे, जो आयों के जीबन में पूरी: तरह:से व्याप्त 
हो.गया.था;.जब तक कि.यह न मान लिया जाय कि बर्बर युग के लोग अ्रलौ- 
किक, शक्तियों पर इसी .तरह.से विश्वास करते थे । हमारे afew इतिहासकार 


nes 


- श्री get ने एक पूरा अध्याय इस ad को सममाने के लिए लिखा है कि किंस 
` तरह से “ सोमयाग ” में अपने मूल प्रदेश से आयो की यात्रा व्यक्त की गयी है । 
इस विषय को प्रमाणित करने के लिए वह जिस प्रमुख बात का प्रमाण देते हैं, वह यह 
` हैं कि आज की “ यज्ञ” विधि में वह ' पंडाल ” जिसके नीचे “' अग्नि » रखी जाती 
_ है, चार पहियों के ऊपर बनाया जाता है और“ यूप » (लकड़ी का वह सम्भा जिससे | 
बलिं-पशु बांधा जाता था) जमीन'में' नहीं गाढ़ा 'जांता, बलि एक AN आधार पर | 
aanta की जाती है जिससे वह आसानी से. खड़ा wear? और सरलता से 
:अपने-स्थानः से हटायाःजा सकताः 


| 
| 
f 
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एस बात को नहीं समभ सके कि हड्डी और पत्थर के औजारों तथा अग्नि के. 
नये आविष्कारों ने समाज में एक क्रान्तिकारी परिवर्तन ला दिया था और उससे. 
उत्पादन की सामूहिक प्रणाली का विकास हो गया था। वे यह भी नहीं समझ 
सके कि इन दो ग्राविष्कारों ने साम्य संघ पर अपना बहुत बड़ा प्रभाव डाला था 
और इसलिए स्वाभाविक तीर से लोगों में उसकी विचारधारा व्याप्त थी । हम 
आर्यो के प्राचीन इतिहास को तभी स्पष्ट रूप से समझ सकते हें जब कि यज्ञ: 
को एक उत्पादन प्रणाली मान लें । जांगल से बबर अवस्था तक और बर्वर से. 
, सभ्य अवस्था तक के विकास का एक श्रर्थ है-- यद्यपि उसमें ग्रलौकिक श्र्थ- 
हीनता को मिला दिया गया है । केवल कल्पना के स्वप्नों ate पूजा की विधियों 
पर सामाजिक जीवन का निर्माण नहीं हुआ करता। और हमारा काम यह 
होना चाहिए कि कर्म-कांड और कल्पना की धुंध को पार कर हम सामाजिक 
जीवन तक पहुंचें । 
दूसरी चीज जो हमारे विद्वानों को विचलित कर देती है, वह “ब्रह्मन्‌ या 
ब्रह्म है । यज्ञ की प्रक्रियाओं में, सृष्ट्रि और सामाजिक विकास की कथाओं में 
यह ब्रह्मन्‌ बार-बार आता है, पर हमारे इतिहास के विद्वान उसे ठीक तरह से 
समझकर उसका अर्थ निश्चित नहीं कर पा रहे हैं । 
वे इसे तो स्पष्ट रूप से देखते हैं कि वेद-कालीन art का ब्रह्मन्‌ वह 
नहीं है जो उपनिषद के दार्शनिकों का ब्रह्मन्‌ है । इन दोनों में बहुत बड़ा अन्तर 
है | वेद-कालीन बर्बर-अवस्था के आर्य लोगों ने अपने आदिम साम्य संघ में न तो 
समाज के ग्रात्म-विरोधों को देखा श्रौर न वर्ग संघर्ष तथा शोषण का ही श्रनुभव 
किया था । इसलिए वाद के उपनिषदों में हम जिस श्रादर्शवादी दर्शन और 
शब्दाडम्बर को पाते हैं; उसका विकास करना उन लोगों के लिए असंभव था i 
उपनिषदों में ब्रह्मन्‌ को मौलिक बुद्धि, चेतना अथवा आत्मा कहा गया है, विश्व 
या सृष्टि उसका झाभास मात्र है। यह ब्रह्मन्‌ निर्गुण है--अ्रथवा यों कहें कि सब 
गुणों के परे है । लेकिन afew aaa बाह्य सत्ता का एक यथार्थ है। वह सगुण 
है । उपनिषद के ब्रह्मन्‌ का साक्षात्कार केवल ध्यान की उन आन्तरिक प्रक्रियाओं 
द्वारा ही संभव है जिनका वर्णन हम योग या वेदान्त के दर्शन में पाते हैं -- 
जब कि वेदिक ब्रह्मन एक यथार्थ और वास्तविक are सत्य है जिसका ्रानन्द 
मंतष्य अपने भौतिक श्रम द्वारा प्रात कर सकता था। वेदिक ब्रह्मन्‌ जीवन का 
आनन्द लेता है, खाता है, पीता है, नाचता है, श्रानन्दित होता और समुन्नत 
होता है । उपनिषद का ब्रह्मन्‌ इन्द्रियों के परे और ज्ञान के भी परे है।. उसमें 
कोई भावना या अनुभूति नहीं है। उसके लिए खाना, पीना, आनन्द मनाना 
निषिद्ध है । इस निषेध और क्षुधा को अपनाकर ही उस तक पहुंचा जा सकता 
है ! स्वस्थ और जीवन में.बढ़ते हुए वेदिक oat के लिए अस्तित्वहीन. ग्रान्त- 
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रिक, adda और “ उदासीन ” ब्रह्मन्‌ का कोई प्रयोजन नहीं है af श्रार्यो 
की हृष्टि में ब्रह्मन्‌ सामूहिक साम्य संघ में रहता gar परे ब्रह्माड में रहता है-- 
इसलिए वह स्वयं उसका एक अंग है । बैदिक आर्यो के लिए ब्रह्मन्‌ का ग्रथ 
साम्य संघ और उसके सभी सदस्य होते थे वर्बर अवस्था में रहनेवालों की 
तरह उसने भी चन्द्रमा, आकाश, TAT श्रौर अन्य वस्तुओं का सम्बंध अपने 
साम्य संघ से जोड़ लिया था । श्रग्नि के साथ मिलकर यह साम्य संघ उसके 
सम्पूणं जीवन का केन्द्र था । 

बैदिक विद्वानों ने साहित्य में यह सब पढ़ा है । लेकिन श्रादशवादी दर्शन 
से प्रभावित होने के कारणा वे इस ब्रह्मन्‌ को रहस्यमय वस्तु बनाना चाहते हैँ । 
ain, एगिलिग, हिलेब्रांट, केतकर, बाल गंगाधर तिलक और wer विद्वान इस 
ब्रह्मन्‌ की परिक्रमा बार-बार करते हैं, पर उसे ठीक तरह से पहचान नहीं पाते 
हैं-- उसी तरह से जैसे कि वे . यज्ञ को नहीं पहचान पाये । हाँग ने ब्रह्मन्‌ शब्द 
के उन तमाम श्रर्थो को एक स्थान पर एकत्रित किया है, जिन्हें वेदों के विख्यात 
भाष्यकार सायण ने लिखा है। वे इस प्रकार हैं: (क ) अन्न या ग्रन्न-बलि, 3 
(a) सामवेद के गायक का संगीत अथवा वेदपाठ, (7) श्रभिचार (जादू) 
का एक सूत्र, (घ ) विधिवत पूरे हुए संस्कार, (च) वेदपाठ और दक्षिणा, 
(छ) होतृ का वेदपाठ, (ज) महान । 


ब्रह्मन्‌ शब्द के इन सभी ग्रथो में से एक भी ऐसा नहीं है जिसे किसी 
श्रादशंवादी दार्शनिक ने बताया हो। सभी ni या तो साम्यसंत्र से सीघे 
सम्बंधित हैँ या साम्य संघ की क्रियाशीलता से निकलते हैं । हिळेब्रांट इस निष्कर्ष 
पर पहुंचते हैं कि ऋग्वेद में ब्रह्मन्‌ को एक नयी सत्ता कहा गया है--" जिसका 
श्रस्तित्व अभी तक नहीं था” और जैसा कि वह “gael से जन्म लेता ग्रा रहा 
था । ” यज्ञ की ध्वनि सुनते ही यह ब्रह्मन्‌ उत्पन्न हो जाता है। जब सोमरस 
खींचा जाता है और हवन करते समय sl का पाठ होता है, तो उसका 
अस्तित्व वास्तविक हो उठता है। दूसरे देवताओं के साथ वह युद्ध का भी सामना 


२. ये विद्वान सायण का अनुकरण करते हुए गलत रास्ते पर चले जाते हें । “° ऋग्वेद ” 
के उस सूक्त में जहां पर “ ब्रह्मणस्पति” की रतुति आती है, वहां पर सायण 
“Taq” का श्र्थं अन्न लगाते हैं जो ठीक नटीं है। श्रो राजवादे ने इम पर शंका 
उठायी और यह कहा है कि “ ब्रह्मन्‌” को यहां पर “अन्न का स्त्रामी ” या “ स्तु- 
तियों का स्वामी » बताना गलत है" ब्रह्मन्‌” का वास्तविक श्रथ है “ ब्राह्म गों 
का तेता ? अथवा “ ऋषि ? । राजवादे से GA आगे बढ़कर हम कह सकते हैं कि 
“req? का अथं है -- “ यज्ञ साम्य संघ के सदस्यों का नेतृत्व करनेवाला...।” 
(देखिए “ राधामाधव चम्पू, ” लेखक राजवादे, पृष्ठ १०७)। 
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करता है। सोम उसका रक्षक है।२ इन प्रमाणों के आधार पर हॉग के इस 
अनुमान का समर्थन हिलेब्रांट करते. हैं कि ब्रह्मन्‌ एक रहस्यमयी शक्ति है जिसे 
màs विधि-कर्मों द्वारा बुलाया जा सकता है | हॉग की दी हुई ब्रह्मन्‌ को इस 
परिभाषा का भी वे समर्थन करते हैं कि वह एक अलौकिक शक्ति है जिसे 
विधिवत मंत्रों के पाठ करने से, स्तुतियों और दक्षिणा के सहयोग से बुलाया 
जा सक्ता है ।* 

इन सब उद्धरणों के सहारे कोई भी स्पष्ट रूप से यह देख सकता है कि 
वैदिक art अपनी हर क्रियाशीलता और जीवन के हर क्षेत्र में साम्य संघ की 
सत्ता का श्रतुभव करते थे । यज्ञ करते समय अथवा सामुहिक रूप से श्रम करते 
हुए, गाते हुए, और सोमरस पीते हुए वे अपने सामूहिक श्रस्तित्व की भावना 


श्रौर चेतना को विराट ब्रह्मत्‌ के रूप में प्रकट करते थे। यह ब्रह्मन्‌ वास्तव में 


केबल साम्य संघ को छोड़कर श्रौर कुछ नहीं होता था। विकास की जिस 
अवस्था में ये må waar जीवन बिता रहे थे, उस अवस्था में वह उन्हें एक 
रहस्यमय शक्ति लगती थी-- ऐसी शक्ति जो यज्ञ से जन्म लेकर sara निवास 
करती, और उसीके आवाहन पर आती थी। सामूहिक श्रम में पशु-चेतता का 
उत्थान और जागरणा FAL अवस्था में एक रहस्यमय चमत्कार लगता था । पर 
इसका wa यह नहीं है कि आज भी वह हमारी बुद्धि को रहस्यमय लगे | 

अग्नि के आविष्कार और पशु-पालन के आरम्भ होने के बाद यज्ञ का जन्म 
हुआ था । इस यज्ञ ने गरायो के साम्य संघ को समुन्नत, धनवान और वेभवशाली 
बनाकर उसे नष्ट होने से बचा लिया था । इसलिए आर्यों के समाज के लिए 
सब कुछ afa में तथा afia पर आधारित यज्ञ में ही केन्द्रित था । जब मानव 
समाज प्रगति के पथ पर और wT बढ़ा श्रौर उसने agai को पिघलाना 
सीखकर हंसिया या खुरपी बनाना सीख लिया, तब भी श्रार्यो के धामिक विधि- 
कर्म अपने पूर्वजों की भांति देवताओं को प्रसन्न करने के लिए और उन्हीं की 


३. ऋग्वेद : ८-३७-१ , ७-६९-९, ६-२३-५, १-४७-२, ७-२६-६, ६-५२-३, आदि । 
४. श्रो दास गुप्ता लिखित “ दशन के इतिहास ” में उद्धृत ( भाग १, पृष्ठ २०-२२, 
संस्करण १६३२) | 
देखिए, mad द्वारा लिखित श्रम की प्रक्रिया पर सहयोग का प्रभाव -- “ उस नयो 
शक्ति को अलग छोड़कर जिसका जन्म अनेक शक्तियों को एक शक्ति में मिलाने से हो 
जाता है, हम यह भी पाते हैं कि अनेक उद्योगों में केवल सामाजिक संसग या सम्बंध 
से पशु-चेतना उदभूत्‌, होती है जिससे प्रत्येक मजदूर की काम करने की शक्ति तथा 
योग्यता और भी अधिक बढ़ जाती है । ” i 
(“ केपिटल, ” भाग १, मास्को, १६५४, पृष्ठ १२६ ) 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


& भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


भांति धन प्राप्त करने के लिए उब पूर्वजों के कार्यों का अनुकरण करते रह 


थे-- वे. उन्हीं छंदों को गाते थे, और यज्ञ के लिए घास को नयी खुरपी से न 
काट कर घोड़े की पसलियों की हड्डी से ही काटते थे। वह साम्य संघ अब नहीं 
रह गया था-- वह पसली भी जार के रूप नहीं रह गयी थी। फिर भी 
वास्तविक यज्ञ और साम्य संघ के न रहने पर भी उन कार्यो को प्रतीक के रूप 
में दोहराया जा सकता था। वे छंद भी गाये जा सकते थे, पर प्राचीन सामूहिक 
तथा वास्तव में श्रानन्दित ब्रह्मन्‌ को जीवन-दान नहीं दिया जा सकता था । 
प्राचीन काल में यज्ञ एक यथार्थ था । बाद में वह एक मिथ्या वस्तु हो गयी थी। 
उसका म्रस्तित्व नहीं रहा, लेकिन जिस समाज के लिए यज्ञ एक यथार्थं था, उस 
समाज के उत्तराधिकारियों ने इस ्रस्तित्वहीन यज्ञ को अपने उत्तराधिकार में 
पाया । इन उत्तराधिकारियों में ग्रतीत काल की विचारधारा और उसके व्यव- 
हार के कुछ भ्रवशेष थे | वे उस यज्ञ को विधि रूप में और मंत्रों के छंदों को 
इस ्ाशामय विश्वास से अपने साथ लिये रहे मानो उसके ग्रनुकरण द्वारा घन्‌ 
और आनन्द की उपलब्धि हो सकती है। 
इसीलिए बाद at at पीढ़ियों ने वेद के मंत्रों का उस रूप में संकलन 
किया जिस रूप में वे इतिहास द्वारा विकसित होकर उन्हें प्रात हुए थे । आर्यो 
के समाज के विकास की विभिन्न अ्रवस्थाएं इन मंत्रों से प्रकट होती हैं । साम्य 
संघ से लेकर संघर्ष तक और संघर्ष से लेकर उसके टूटने तक की अवस्था उन 
मंत्रों में व्यक्त हुई है। उन्होंने उन मंत्रों को अपने विधि-कर्मो में बदल दिया | 
उन्होंने प्राचीन यज्ञ को सामाजिक संगठन के एकदम नये नियमों के प्रमाणों में 
बदल दिया । वास्तव में ये नये नियम यज्ञ के नियमों के एकदम विपरीत थे । 
यह ऐतिहासिक श्रावश्यकता के अनुरूप हुआ था जिसके स्वरूप. की विवेचना हम 
आगे करेंगे । यहां जिस ara at ग्रोर हम संकेत करना चाहते हैं, वह यह है कि 
ara हम जिन वेद सं हिताग्रों को: देखते हैँ, वे उस काल में संकलित की गयी 
थीं, जब वास्तविक यज्ञ समाज का अस्तित्व नहीं रह गया था । वग संघर्षो ्रौर 
आत्म-विरोधों का समाज में जन्म हो चुका था और प्राचीन समाज के गर्भ से. 
नये समाज का जन्म हो रहा था, फिर भी किसी वर्ग शासन-सत्ता की कोई 
ऐसी विजय नहीं हुई थी जिससे कि वह अपने को सर्वोपरि बनाकर प्रतिष्ठित 
कर देती ! 
इस दशा में बेद संहिताएं स्वयं एक शक्ति बन गयीं। पहले यह शक्ति उनमें 
नहीं थी । उन प्राचीन ग्रार्यों के लिए जो सच में यज्ञ प्रणालीं में रहते थे, पवित्र 
बेद det कोई वस्तु नहीं थी । वे स्वयं नयी रिचाश्नों और मंत्रों की रचना 
करते थे । श्रपनी सृजनात्मक क्रियाशीलता और शब्दों के द्वारा, अपने ्रनुभव 
झौर अपनी भावनाओं को झौरों TH पहुंचाने के द्वारा वे इन गीतों की रचना 
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करने में सफल होते थे । इसलिए वे लोगं इन छंदों में कोई रहस्य 'नहीं देखते 
थे । अतएव प्राचीन वेद में हम इन्द्रे की पूजा होते Ae “ नये. मंत्रों” द्वारा यज्ञ 
सम्पन्न होते देखते हैं । बाद के यज्ञां में या कर्म-कांडों में नये मंत्रों का आना 
'एकदम बंद हो गया था और प्राचीन Bal में किसी प्रकार का परिवर्तन करना 
धर्म का सबसे बड़ा श्रपमान समझा जाता था । यह स्वाभाविक भी था । वर्ग 
समाज में आकर ये प्राचीन छंद alk विधि-कर्म पवित्र माने जाने लगे थे । इस 
तरह से बेद, घामिक विधि-कमों के लिए ऐसे पाठ-मात्र रह गये थे, जिनमें न 
तो कुछ जोड़ा जा सकता था और न बदला ही जा सकता था | 


प्राचीन आरार्यों के यज्ञों से वेदों को उत्तराधिकार में पाया गया था, इसलिए 

उन्हें घन की, सही माने में भौतिक धन की उपलब्धि के लिए एक साधन मान 

लिया गया । सायण ने ईसा के बाद चौदहवीं सदी में वेदों का भाष्य लिखा । 

उन्होंने कहा था कि वह ऐसा ग्रथ है जो “इष्ट की प्राप्ति और ग्रनिष्ट को दूर 

करने के लिए अ्रलौकिक साधनों का ज्ञान मनुष्य को देता है।”* ऋग्वेद में उस 

mea का अर्थ “ घन” है जो “बिद्‌” घातु से बना है श्रौर जिसका aA पाना 

या ग्रहण करना है । यह धातु छठे गण की है। अगर “ बिद्‌ ” का अर्थ घन प्रा 

करना है तो उन उपायों को-भी जानना चाहिए जिनसे घन प्राप्त हो सकता है। 

उन्हें जानना या उनका ज्ञान भी “विद्‌” हो जाता है। ज्ञान श्रौर “जानने ” 

ir, का कुछ भी अर्थ या महत्व नहीं हो सकता, यदि उसका लक्ष्य घन का उत्पादन 

या ग्रहण करना नहीं हो । इसलिए “बिद्‌” धातु से बेद शब्द की उत्पत्ति हुई, 

जिसका अर्थ “ जानना ” है । यह धातु दूसरे गंण की है जिसका ग्रर्थ “ज्ञान” 

है । पर किस वस्तु का ज्ञान ? प्राप्त करने, उत्पादन करने और ग्रहण करने का 

ज्ञान । पर किस वस्तु को प्राप्त करना ? प्राचीन लोग बिना किसी संकोच के 

यह उत्तर देते थे : “प्रजा प्वादिः ”_ अर्थात सन्तान और पशु, आदि को 
प्राप्त करने का ज्ञान । 


समुन्तत होते हुए महान (ब्रह्मन्‌ ) प्राचीन साम्य संघ की स्मृति यह 
बताती थी कि यह यज्ञ प्रणाली और यह ज्ञान उनके पास तब से था जब सृष्टि 
आरम्भ होकर स्थिर हो गयी थी । अपने अस्तित्व के साथ ही साथ उन्होंने इस 
ज्ञान को प्राप्त कर लिया था, क्योंकि उनका अस्तित्व ही इसके साथ आरम्भ हुआ 
था । इसलिए किसी ने, और विशेषतया बेदों पर .विशवास करनेवाले परवर्ती 
वर्ग समाज ने, बेदों को रचा जाते हुए नहीं देखा था |. अतएव उन्होंने बेदों को 


* इृष्टप्रापि-अनिष्ट परिहारयोः अलौकिक उपायं यो अंथो वेदयति स aa: 
—स्तायणांचार्य 
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प्रनादि, नित्य -- सदेव रहनेवाला और भ्रपौरुषेय* (किसी साधारण व्यक्ति 
द्वारा न रचे गये) घोषित किया था । बिना भौतिक सम्पत्ति या धन के मनुष्य 
जीवित नहीं रह सकता। जैसे ही मनुष्य का उद्भव हुआ था, aa ही धन का 
जन्म हुआ था--अथवा उसके पहले ही धन का जन्म हो जुका था और इसलिए 
दों का जन्म भी तभी हो चुका था । परवर्ती ग्राय लोग इसी तरह से तर्क 
करते थे । 
लेकिन प्राचीन और परवर्ती oat ते वेदों को उस wea में रहस्यमय नहीं 
समझा जिस ग्र्थ में आदशंवादी दार्शनिक आत्मा को, अस्तित्व के साथ उसके सम्बंध 
को और जीवन के बंधनों से उसकी मुक्ति को रहस्यमय समझते थे । जिन श्रार्यो ने 
इन वेदों का संकलन किया था, वे इतने सत्यवादी थे कि उन्होंने यह बताया 
था कि वास्तव में जिन्हें हम वेद कहते हैं, उन्हें दो भागों में विभक्त किया जा 
सकता है । एक भाग में यथार्थ का चित्रण है और दूसरे भाग में किचित वास्त- 
विकता के साथ कल्पना का बर्णन है। और यह कल्पना मिश्रित यथार्थ बाद 
में तब शुद्ध काल्पनिक हो जाता है जब कि वह्‌ एक ग्रात्म-विरोधी यथार्थ को 
प्राचीन पवित्र वास्तविकता के आधार पर ठीक प्रमाणित करने की चेष्टा करता 
है। इस वात को fagi के सम्पूर्ण ज्ञान को तीन भागों में विभक्त करते 
हुए बताते हैं । वेद के वे छंद जिनका सम्बंध यथार्थ से था, उनको ऋषियों ने 
स्वयं Rar” था । इसीलिए उन ऋषियों को मंत्र-द्रष्टा कहा गया है। देखने 
(दृष्टि) के बाद वह “कानों से सुनाई ” दिया, यानी “ श्रूति ” हो गया । श्रुति 
में यथार्थ और कल्पना का मिश्रण है। ग्रंत में स्मृति का युग आता है--जहां 
पर सिर्फ यादगार ही बाकी बच रहती है | श्रगर कोई हिन्दू परम्परा, उसके 
धामिक साहित्य और बाद में उसके व्यावहारिक साहित्य की इन तीन अवस्थाओं 
को ध्यान से देखे, तो यह मालूम होगा कि किस प्रकार ये श्रायों के बदलते हुए 
सामाजिक संगठनों के प्रतिबिम्ब के सिवा ग्रौर कुछ नहीं हैं श्राया का सामा- 
जिक संगठन ग्रादिम साम्यवादी ( मंत्र-दूष्टि का युग, जिसमें वेद देखे गये ) 
अवस्था से उस व्यवस्था में बदल रहा था, जिसमें वर्ग-विरोधों की ग्रतिशयता 
थी और श्रादिम साम्य संघ ged लगा था-यद्यपि वह पूरणा रूप से नहीं ge 
पाया था ( यह वह समाज था जो श्रौत घर्म या वेदों को सुनने से परिचालित 
होता था ); और अन्त में यह सामाजिक संगठन वर्ग-सत्ता के रूप में बदल 
गया था, जिसमें साम्य संघ का नाश पूणा रूप से हो गया था ग्रौर स्मृति व्यव- 


x. “ अपौरुषेय ? का अर्थ यह भी हो सकता है कि इसकी रचना “ पुरुष ” के ( बाद का 
वह वर्ग समाज जिसका वणन “पुरुषसूक्त ” में किया गया है), जन्म :से. पहले की 
गयी at! 
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हार का प्रवेश हो चुका था । इस स्मृति व्यवहार और वेदिक यज्ञ तथा उसके 
समाज में कोई समानता नहीं थी । 

यहां पाठक एक प्रश्‍न उठा सकते हैं। कया सम्पूर्णा वेदिक यज्ञ अपने fafa- 
कर्मो, परम्पराग्रों और कथाओं के द्वारा सामाजिकःप्राकृतिक यथार्थ को काल्प- 
निक रूपों में प्रतिविम्बित करता है ? अथवा उसकी संहितागओं में कोई अंश 
ऐसा भी है जो सर्वथा निरर्थक है ? इस प्रश्‍न का उत्तर देने के लिए हम बिना 


किसी विस्तृत वाद-विवाद के एंगेल्स के ग्रथ से उद्धरण देना चाहेंगे। वह 
लिखते हैं : 


“समस्त धर्म मनुष्य के मस्तिष्क में उन बाहरी शक्तियों के 
काल्पनिक प्रतिबिम्ब के सिवा ग्रौर कुछ नहीं हैं, जो उसके दैनिक जीवन 
को नियंत्रित करती हैं । इस प्रतिबिम्ब में भौतिक शक्तियां ्राध्यात्मिक 
शक्तियों का रूप धारण कर लेती हैं । इतिहास को प्रारम्भिक ग्रवस्थाश्रों 
में प्राकृतिक शक्तियां ही इस प्रकार से प्रतिबिम्बित होती थीं--- और 
विकास के अग्रसर होने के साथ-साथ विभिन्न लोगों में इन शक्तियों का 
चैतन्यारोपणा विविध ate अनेक रूपों में होता था । तुलनात्मक धर्मकथा 
विज्ञान ने इस प्रथम प्रक्रिया के स्रोत को, जहां तक भारत-योरोपीय 
राष्ट्रों और जातियों का प्रश्‍न है वहां तक, भारतीय वेदों में पा लिया है, 
गौर इसके विस्तृत विकास का वर्णान भारतीयों, ईरानियों, युनानियों, 
रोमवासियों- - और जर्मनों के बीच में, तथा भ्रब तक प्राप्त सामग्री के 
आधार पर कैट, लीथुश्रानियन और स्लाव जातियों के बीच में भी 
किया है।” 


( ड्यूरिंग मत-खंडन, पृष्ठ ४७०, मार्को संस्करण, १६४७ ) 


किन्तु प्राकृतिक शक्तियों के प्रतिबिग्बित होने की पहली प्रक्रिया के साथ- 
साथ शीघ्र ही सामाजिक शक्तियों के प्रतिबिम्बित होते की प्रक्रिया भी आरम्भ 
हो गयी थी । एंगेल्स कहते हैं: 


“परन्तु शीघ्र ही प्राकृतिक शक्तियों के साथ-साथ सामाजिक 
शक्तियां भी क्रियाशील हो उठती हैं। ये सामाजिक शक्तियां भी मनुष्य 
के सामने प्राकृतिक शक्तियों की भांति बाह्य और आरम्भ में अ्रबोध्य 
रूपों में प्रकट होती हैं तथा उसी प्रकार की प्रत्यक्ष ग्रावश्यकता द्वारा 
मनुष्य पर शासन करती हैं । वे काल्पनिक चंतन्यारोपण जो पहले केवल 
प्राकृतिक शक्तियों के विषय में ही किये जाते हें, इस अवस्था में आकर 
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उनमें सामाजिक gut का भी समावेश होने लगता है, और वे इतिहास 
की शक्तियों का प्रतिनिधित्व भी करने लग जाते हैं । ” 
( उपरोक्त पुस्तक, BF ४७०-७१ ) 


अभी तक बेदिक साहित्य का विश्लेषण करते हुए पूंजीवादी विद्वानों ने 
पहली प्रक्रिया पर ही जोर दिया है और दूसरी प्रक्रिया को उपेक्षा की eat 
घामिक कथाओं में आये हुए देवताओं के सामाजिक गुणों और क्रियाशीलतागओं 
का विश्लेषण यदि ठीक-ठीक किया जाय और उनके काल्पनिक स्वरूप को हटा 
दिया जाय, जिसकी Bat हम आगे करेंगे, तो उससे आदिम साम्य संघ का 
चित्र स्पष्ट किया जा सकता है। अपने समय में एंगेल्स ने' इस पर ध्यान देते 
'हुए यह लिखा था: 


“तुलनात्मक धर्म-कथा परवर्ती युगों में देवताओं द्वारा अपनाये 
गये इस दोहरे चरित्र की ( प्राकृतिक और सामाजिक--अनु. ) उपेक्षा 
कर देता था। आज भी वह अपना सम्पूण घ्यान इस बात पर लगा 
देता है कि प्राकृतिक शक्तियों के रूपों का प्रतिबिम्व उनके चरित्रों पर 
किस सीमा तक पड़ा है। यद्यपि इस दोहरे चरित्र के कारण ही धर्म- 
कथाओं में सारी उलमनें Far हो जाती Fi” 

( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ ४७१, फुटनोट ) 


बेद के विषय में बहुत से भारतीय और योरोपीय लेखकों ने भी “अपना 
सम्पूर्ण ध्यान ” देवताओं के प्राकृतिक पक्ष पर ही लगा दिया है। 
हम इस बात की चेष्टा करेंगे कि वेदिक साहित्य में प्राप्त घामिक कथाओं 
्रौर देवताओं के. विश्लेषण द्वारा art के साम्य संघ के जीवन का ज्ञान प्रा 
हो सके । जँसा कि काले मार्क्स ने कहा है : “ समस्त धर्म-कथाएं कल्पना में और 
“कल्पना के द्वारा प्रकृति की शक्तियों पर अधिकार तथा शासन करती हैं और 
'उनको रूप देती हैं ।” सामाजिक अस्तित्व की आवश्यकता के अनुरूप यह 
कल्पना भी क्रियाशील होती है, इसलिए इसके द्वारा उस समाज के स्वरूप :का 
ज्ञान भी हो सकता है जिसमें वह क्रियाशील है | अतः इस विइलेषण की सहा- 
'यता से हम आदिम आर्यों के साम्य संघ को उसके टूटने के समय तक समभ 
सकते हें । 
इसके साथ-साथ यह भी याद रखना चाहिए कि यज्ञ, देवता, : घर्म-कथाएं 
और श्रलौकिक कार्यों के विषय में जो सामग्री उपलब्ध है, उन सबका कोई स्पष्ट 
निश्चित श्रर्थं नहीं है । इनमें से कुछ सामग्री तो एकदम निरथेक है। एंगेल्स ने 
"कहा है : 
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“जहां तक विचारों के उन लोंकों का प्रदन है जो इससे भी 
ज्यादा ऊंचे हवा में उड़ते हैं-- ज॑से धर्म ait दर्शन, आदि-- उनमें 
प्रागंतिहासिक सामग्री भी संचित रहती है । एक श्रवस्था में इस सामग्री 
के अनुरूप यथार्थ का अस्तित्व होता है, और इतिहास उसको अपना भी 
लेता है-- पर बाद में वह बिलकुल मिथ्या और निरर्थक हो जाता है | 

` प्रकृति, मनुष्य के अपने श्रस्तित्व, चेतना, अलौकिक शक्तियों, श्रादि के 
विषय में विभिन्न मिथ्या धारणाग्रों का अधिकांश रूप में केवल नकारा- 
त्मक श्राथिक आधार होता है। परन्तु प्रकृति विषयक ये मिथ्या धारणाएं 
प्रागैतिहासिक युग के श्राथिक निम्न-विकास की पूरक, आंशिक रूप से 
नियंत्रक और कारणा भी हो जाती थीं! यद्यपि ग्राथिक श्रावश्यकताएं 
प्रकृति विषयक प्रगतिशील ज्ञान की मुख्य उत्प्रेरक शक्ति होती थीं और 
दिनोंदिन ज्यादा होती जा रही हैं, फिर भी हर आदिम निरथेक बात के 
लिए आर्थिक कारणों की खोज करने की Ser करना निश्चित रूप से 
विद्याडम्बर होगा।” (कार्ल मार्क्स: और फ्रेडरिक एंगेल्स, संग्रहीत 
ग्रंथावली, भाग २, मास्को संस्करण, पृष्ठ ४४८-४६ ) 
हम निरर्थक सामग्री को एक ओर रखकर यह दिखाने की चेष्टा करेंगे कि 


wat युग के प्राचीन आय लोग अपने साम्य संघ में किस प्रकार रहते थे और 
स्र तथा क्रतु सामूहिक श्रम के अन्तर्गत किस तरह मिलकर काम करते थे | 
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पांचवां अध्याय 


गए-गोत्र -- आर्य साम्य संघ (कम्यून) का | 
सामाजिक-आर्थिक ओर कुल संगठन | 


अग्नि के आविष्कार और पशु-पालन के साथ-साथ साम्य संघ का जीवन अपने 
नष्ट होने के उस दिन-प्रति-दिन के भय से मुक्त हो गया जो उसे प्राकृतिक 
शक्तियों के विरुद्ध संघर्ष करने में सदैव लगा रहता था। यद्यपि समय के साथ 
उत्पादक शक्तियों का पिछड़ापन कम, होता जा रहा था, फिर भी उसके कारणा 
जीवन पर दरिद्रता छायी थी और कठिन परिश्रम करना पड़ता था । इसीलिए 
सत्र श्रम द्वारा जो कुछ उत्पन्न होता था, उसका उपभोग तुरन्त हो जाता था। 
उत्पादन के साधन उस सीमा तक विकसित नहीं हो सके थे जिनसे व्यक्ति कें 
श्रम को अतिरिक्त उत्पादन करने की शक्ति मिल जाती--ग्रर्थात ag अपने श्रम 
से इतना उत्पन्न कर सकता जिसे मृत्यु से अपने जीवन की रक्षा करने की न्यून- 
तम आवश्यकताओं को पूरा करने के वाद वह बचाकर रख सक्ता | इसलिए 
उस समय तक वे यह भी नहीं जान सके थे कि मानव श्रम में अपने उपभोग 
से अधिक उत्पादन करने की भी शक्ति वर्तमान है श्रादिम साम्य संघ अपनी 
इस उत्पादन प्रणाली को लेकर यह नहीं जान सका था कि मानव की श्रम शक्ति 
अतिरिक्त उत्पादन कर सकती है और उसके द्वारा दूसरों के श्रम के बल पर 
बिना स्वयं परिश्रम किये हुए जीवित रहा जा सकता है। फिर पशु-पालन की 
वृद्धि तथा अन्य श्राविष्कारों के कारण शीघ्र ही यह अवस्था बदलने जा रही | 
थी । इस अवस्था में दूसरों के श्रम के सहारे जीवित रहने का विचार तक नहीं | 
जाग सक्रा था । ऐसे विचारों को उठने का आधार अभी तक उत्पादन शक्तियों Í 
ने नहीं दिया था । | 
इन प्रारम्भिक aea में उत्पादन के साधनों के श्रविकसित होने के 
कारणा, अतिरिक्त एवं बिभिन्न उत्पादनों के श्रभाव में जो कुछ भी उत्पन्न होता 
था, उसका सीधा उपभोग कर लिया जाता था । उत्पादित वस्तुओं के विनिमय 
का प्रश्‍न ही नहीं उठता था । इसलिए उत्पादन पर उत्पादकों का नियंत्रण होता: 


| 
| 
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था, वह उनके पास रहता था । विनिमय द्वारा उनसे वे वस्तुएं कभी ery नहीं 
होती थीं--इसलिए बाजार, मुद्रा, आदि के जादू को वे विंकसित नहीं कर सके 
थे । उत्पादन को संचित रखने श्रथवा उत्पादन करने का स्थान, महावेदी, ओर 
बाड़ों तथा चरागाहों से घिरी हुई बस्ती के मध्य में स्थापित अग्नि देवता-यहीः 
उस छोटे आदिम साम्य संघ का पूरा संसार था । इस सीमा के बाहर जो जीवन 
था, वह विरोधी और इसलिए पाप-रूप था | ; 
साम्य संघ की इस अवस्था में उत्पादन के अविकसित साधनों के कारण 

कोई श्रम विभाजन भी संभव नहीं हो सका था। अति प्राचीन काल के सत्र श्रम 
में जो थोड़ा बहुत श्रम विभाजन था, वह अल्पकालीन होता था और उसके द्वारा: 
किसी चिरकालीन आथिक हित का विकास नहीं हो सकता था। इसीलिए 
` आदिम साम्य संघ में कोई वर्ण भेद ्रथवा जाति-वर्ग भेद भी संभव नहीं था । 
पूरे साम्य संघ का निर्माण fast द्वारा होता था जो उस बस्ती के निवासी होते 
थे । चिरकालीन श्रम विभाजन इसलिए भी संभव नहीं हो सकता था क्योंकि 
जातिगत समाज का ग्राकार बहुत छोटा था। समाज में श्रम विभाजन की 
उत्पत्ति के लिए यथेष्ट रूप से बढ़ी हुई जनसंख्या की आवश्यकता होती है । 
इसलिए सत्र अथवा प्राचीन गण समाज में जातियों waar तीन-चार aut का 
प्ररत अभी नहीं उठ पाया था, यद्यपि शीघ्र ही इसके उठने की संभावना उत्पन्न 
हो गयी थी । A 
इसे सभी मानते हैं कि आ्रार्यों के समाज में aut का उदय विकास की किसी. 
विशेष भ्रवस्था में ही संभव हुआ था -- पहले उनका अस्तित्व नहीं था। इसलिए 
इस विषय में हम भ्रधिक समय नहीं खर्च करेगे। यह भी मान लिया गया है-- 
और वास्तव में यह यथेष्ट रूप से स्पष्ट है--- कि समाज में बर्णों का उदय श्रम 
विभाजन के रूप में हुआ है। यह किस तरह से संभव हुआ, इसे हम At चलकर 
उस समय देखेंगे जब श्रम विभाजन के युग का वर्णान करेंगे । SS 
“यहां पर इस बात को ध्यान में रखना चाहिए कि ग्रार्यो के समाज ने afer 

के आविष्कार और पशु-पालन के बीच में कुछ समय लिया होगा । लेकिन पुः 
पालन की अवस्था से विनिमय के विकास, श्रम का विभाजन, बरो की रचना 
और सामाजिक संगठनों के अन्य परिवतंनों तक पहुंचने में प्रगति बहुत तेजी खे 
हुई और आर्यों का ्रादिम साम्य संघ बहुत शीघ्रता से परिवर्तित होने लमा-। : 
अम्नि को केन्द्र मानकर सत्र श्रम के oie सामूहिक ढंग से उत्पादन 
और उपभोग करते हुए ्रादिम साम्य संघ को हम देख चुके हैं । वे लोग कुछ-कुछ: 
उसी भांति रहते और श्रम करते होंगे, जिस तरह राज भी हम भारत के कुछ! 
गांवों में बड़े परिवारों को रहते और करते देखते हैं। यह .जरूर..था कि 
. उनमें पिता की शासन-सत्ता और श्रम की विविघता नहीं: थी, जैसा. कि -हम इनः 
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बंढ़े परिवारों में आज़ पाते हैं। जहां तक श्रम विभाजन का सवाल था, वहां 
हम उस संमय केवल पुरुष आर नारी के श्रमों में-अन्तर पाते हैं । पुरुष शिकार 
करता थां, युद्ध में जाता था और पशुओं को पालता था; नारी घर का प्रबंध 
कंरती थी, भोजन पकाती थी, दूध दुहती थी और बस्ती के आसपास चारों ओर 
अन्न उपजाती थी । दोनों का श्रम सामाजिक श्रम था। सामूहिक ढंग से ag 
किया जाता था और उसी ढंग से उसका उपभोग भी होता था । इसलिए निजी 
गृहस्थियां नहीं थीं और पुरुष तथा नारी की मर्यादा में कोई अन्तर नहीं था । 
समाज का जनसंख्या में कम होना, श्रम के विविध रूपों और उसके विभा- 
जन का अभाव, उत्पादन के विनिमय की गैर-मौजूदगी, समाज का शोषक और 
झोषित या घनी और दरिद्र वर्गों में विभाजन के अभाव के कारण किसी ऐसे 
शासनात्मक संगठन का जन्म नहीं हुआ था जो समाज के ऊपर प्रतिष्ठित होकर 
कहने को तो सबके कल्याण के लिए, पर वास्तव में शोषकों के हितों की रक्षा 
करता हुआ पूरे समाज पर शासन करता | इसकी आवश्यकता उन दिनों में नहीं 
शी, इसलिए इसका अस्तित्व भी नहीं था। कोई ऐसी शक्ति न थी जो वर्ग शासत- 
सत्ता का अंग. बनकर पूरे समाज पर शासन करती । इसलिए सेना, पुलिस और 
कर भी नहीं थे । ऐसे किसी यंत्र की आवश्यकता समाज को नहीं थी। 
oun “तब फिरःआन्तस्कि नियम और बाह्य सुरक्षा का संचालन करने के लिए 
साम्य संघ का क्या विधान था ? प्राचीन हिन्दू आर्य विद्वानों ने स्वयं इस प्रश्‍न 
A उठाकर इसका उत्तर दिया है । 
ye) बेद साहित्य के विद्वानों ने यह विशेषता देखी थी ate आज कोई भी उसे 
बड़ी स्पष्टता से: स्वयं देख सकता है कि प्राचीन वेद साहित्य में साम्य संघ के 
greater विंधान के बारे में कोई प्रश्‍न नहीं उठाया गया है। साम्य संघ के 
gaat कें. व्यक्तिगत व्यवहार, समूह से उनका सम्बंध, उन सम्बंधों में गलतियां 
गौर दंड तथा दंड-विघान को चलाने के लिए धन, आदि की चर्चा उनमें नहीं 


की गयी है। अधिकतर विवाद और प्रश्‍न इस विषय में उठाये गये हैं कि सृष्टि: 


€F हुई तथा fees, मनुष्य, अग्नि, TJAT, आदि की उत्पत्ति किसे प्रकार और 
Hers हुई / बाद के ब्राह्मण साहित्य में सत्ता, आचार ग्र व्यवहार के बारें 
É seq Gat मेवेह । प्राचीन वेदिक साहित्य में सृष्टि के वारे में प्रश्नों के 
साथम्साथ युं, sae और उनके फलों की भी चर्चा की “गयी है॥'-कभी-कभी 
कमरा शास्वेःका अकेला प्रदन यौन सम्बंधों के विषय: में उठ खड़ा होता था । 
हजारी र शासन॑-सेत्ता, शासक और शासित, व्यक्ति के कत्तंव्य और अधिकार, 
ऋादि-विंषयों“परकोई विवाद नहीं किया जांता-था।: - 

5} “इसलिए इनं साम्यःसंघों के श्रान्तरिकः संगठन “के विषय में--जिसके 


करर के परवर्ती आयौँ, के समांज-से Paw भे->> बाद.के लेखकों a frat है । . 
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ma ये साम्य संघ टूट चुके थे और उनके स्थान पर वर्ग शासन-सत्ता MIT सबै 
“gat का जन्म हो चुका था, थानी जब गृहयुद्ध तथा शासन-शक्ति, कर; FAT 
और आचार के श्रान्तरिक संगठन को. बनाने का प्रश्‍न समाजः के सामने श्रा 
“चुका था, तब उन नियमों की श्रोर देखेने की आवश्यकता अनुभव की गयी जिनसे 
प्राचीन साम्यं संघ संचालित हो रहा था । वैदिक साहित्य से भ्रधिक इस विषय 
यर महाकाव्यों में, विशेष रूप से महाभारत में तथा स्मृतियों में लिखा मिलता 
हैं । इन ग्रथों के तुलनात्मक विवादों में यह प्रन उठाया “गया है कि प्राचीन 
और आधुनिक सामाजिक संगठनों में क्या अन्तर है ? और वहां हमें इस बात 
'का ज्ञान मिल जाता है कि जहां तक आदिम साम्य संघ के ्रान्तरिक स्वरूप का 
सम्बंध है, बे कंसे संचालित होते थे । इन साम्य संघों का यह श्रान्तरिक ST 
बहुत सरल था, जो उस युग की उत्पादन शक्तियों के अनुरूप था । 
जैसा हम पहले कह जुके हैं त्रिरात्र परम्परा के अनुसार इन साम्य संघों 
का संगठन गणा संगठन था । एंगेल्स के शब्दों में इसे हम मनुष्यों का “स्वयं 
संचालित सशस्त्र संगठन ” कह सकते हैं। इस संगठन के पास काम चलाने के 
लिए किसी विशेष शक्ति-यंत्र थवा शासन-सत्ता की आवश्यकता नहीं थी, 
क्योंकि यह संगठन व्यक्तिगत सम्पत्ति के आधार पर दो ग्राभःविरोधी और 
थरस्पर-विरोधी वर्गों में नहीं बंटा था । साम्य संघ का जनमत और प्राकृतिक 
आंवश्यकताएं हर व्यक्ति को समाज के सामूहिक काम में लगाये रहते थे । कोई 
भी छोटी सी उपेक्षा या गलती जन-श्रपवाद या निन्दा द्वारा सुधार दी जाती 
थी | एक गण सदस्य की दूसरे द्वारा हत्या सबसे बड़ा अपराध माना जाता AT 
ऐसे अपराधों का दंड गणा से निष्कासन होता था । उस जांगल अवस्था के यु 
में इस निष्कासन का वास्तविक अर्थ भरण होता था।. कोई कानून लागू करते 
के लिए उस युग में सेना और बड़े ग्रफसर'नहीं रखे जाते थे, इसलिए कोई कर 
भी नहीं देना पड़ता था । सामूहिक श्रम के संचालन के समय कुछ विशेष 
लोगों को किसी खास काम के लिए चुन लिया जाता था। ये लोग ऐसे थे जो 
प्रत्यक्ष रूप में उत्पादन के श्रन्दर कोई भाग नहीं लेते थे, फिर भी उन्हें सामूहिक 
उत्पादन से हिस्सा मिलता था--ठीक उसी तरह जैसे कि वृद्ध और-बालक 
को मिला करता था । 
गणा संघ की सदस्यता किस प्रकार निर्धारित-होती at ?; ब्रं: झासन- 
सत्ता और आधुनिक समाजवाद. में सदस्यता किसी :प्रदेश में. निवास करने; प्रथवा' 
किसी प्रदेश की शासन-सत्ता को मानने के आधार पर'निर्धारित की जाती है। 
धर गण नियम के अनुसार ऐस नहीं होता.था॥ शासन-सत्ता. या! प्रादेशिक संग 
..ठत्त की , व्यापकता:की ..तरह गण AST क्री -व्यापकता - नहीं. .थी ।.. इसकी 
सदस्यता का fada कुल या रक्त के सम्बंध के श्राधार म्र होताः था ॥' ।: . : 
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३+- - इसीलिए: उत्पादन. की यज्ञ प्रणालीवाला श्रार्यों का प्राचीन समाज एक 
ग्र संगठन था । “उस संगठन के सभी सदस्य रक्त से सम्बंधित होते थे, जिसमें 
एकदम 'प्रारम्भिक-ग्रवस्था में ही सामूहिक श्रम और सामूहिक सम्पत्ति का 
अस्तित्व था। जाति और वर्गो का कोई भेद नहीं था। कोई शासन-सत्ता 
नहीं थी । कोई राजा नहीं था । कोई शोषक नहीं था । कोई शोषित नहीं था । 
यह जनता का स्वयं संचालित सशस्त्र संगठन था | 

इस प्रकार से हिन्दुओं के परवर्ती ग्रथों ने हमारे लिए गणों का वर्णान 
किया है । बेद के प्राचीन देवता और मनुष्य सभी गणों में रहते थे । 

परवर्ती काल में राजा, शासन-सत्ता, वर्ण भेद और गृहयुद्धों का जन्म 
होना पहले के समय की व्यवस्था से इतना अधिक प्रतिकूल था कि सभी लोगों 
ने यह जानना चाहा कि इन वस्तुओं का उदय किन कारणों से हुआ है? जो 
उत्तर दिये गये हैं, उनमें ठीक कारण तो नहीं मिलते, पर ठीक कारणों तक 
पहुंचने का मागं मिल जाता है। 

जब कोई नया व्यवहार, परम्परा या रूढ़ि से मेल नहीं खाता, तब बरा- 
बर प्राचीन परम्परा के वारे में महाभारत में भीष्म पितामह से प्रन पूछे गये 
हैं । पांडवों में अग्रणी युधिष्ठर ने शासन-सत्ता की उत्पत्ति के बारे में एक प्रश्‍न 
किया था । एक ही कुटुम्ब के होते हुए भी पांडवों और कौरवों में युद्ध हुआ था 
जिसमें पांडव विजयी हुए थे । युधिष्ठर का प्रइन इस प्रकार से था : “ इस पृथ्वी 
प्र हाथ, पांव, मुख, उदर, ग्रीवा, शुक्र, हड्डी, मांस, मज्जा, रुधिर, वुद्धि, इंद्रिय, 
भात्मा, सुख, इच्छा, निश्वास, शरीर, ज-म, मृत्यु और अन्य गुणों के मनुष्य में 
समान होने पर भी किस कारण से एक ही पुरुष ग्ने से अधिक शूरवीर Ale 
बुद्धिमान लोगों पर शासन करने के लिए शक्तिवान हो जाता ह 


'* समान जन्म मरण" समः सर्वैंगुणन शाम्‌ ! 
विशिष्ट बुद्धीन्‌ शरांश्च कथमेकोऽतिष्ठति | शांति ५८-८। 
` न बै राज्ये नं राजाऽसीन्न न दण्डो न दरिडकः। 
` aqa प्रजाः सर्वा रक्षंति स्म परस्परम्‌ ॥ ५८-१४ | 
शरूयन्ते हवि पुराणेषु प्रजा धिग्दण्डशासनाः ॥ ३००-८। 
` ` पाल्यमाना स्तथा ऽन्योऽन्यं ॥ ५८-१५ ।- 
quiets एव आसीत्‌ बधदण्डोऽध वर्तते ॥ २७३-१६ । 
. संहत्य धर्म' चरतां पुरासीत सुखमेव तत्‌ । 
- तेषा नासीद्रिधातन्न प्रायश्चित कथंचन ॥ २७६-१२ । 


RU RES 


/ “इन स्लोकों में'.आदिम साम्य संघ के, जहां तक उसके आन्तरिक नियंत्रण कां परश 
हे, सभी मूल युणों.को कहा गया है । R 
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` इस प्रदन के उत्तरं में भीष्म पितामह राजसत्ता कीं उत्पत्ति के बारे में अपनी 
समक के अनुसार कथा कहते हैं। राजा या राजसत्ता के विषय में भीष्म ने जो 
सबसे yer बात कही है, वह यह है कि एक समय ऐसा था जव राजसत्ता नहीं 
थी, राजा नहीं थे ( राजन्‌ शब्द का श्रर्थ यहां पर राजसत्ता से है) । कृतयुग में 
या उससे भी पहले “ कोई राजा नहीं था, कोई राज्य नहीं था, कोई दंड देमेवाला 
नहीं था, और कोई दंडित नहीं था (यानी शासन-सत्ता श्रौर शोषण नहीं था )। 
केवल अपने अस्तित्व के नियमों से लोग एक-दूसरे की रक्षा करते थे।” और 
दूसरी जगह उन्होंने कहा है कि “उनके अपराध लोगों द्वारा निन्दित हो जाने 
पर ही वे दंडित हो जाया करते थे।” गणा संघ के मुख्य gA AK संकटों 
को वताते हुए उन्होंने यह कहा कि परस्पर कलह, लोभ ( सम्पत्ति का संचय 
करना ) और एकता के भंग होते के कारण गण संघ की व्यवस्था खतरे में 
थी । उनके परस्पर सम्बंध के विषय में वे कहते हैं कि “वे सब कुल में और 
जाति में समान थे ।”* परस्पर युद्ध का मतलब गर सिद्धान्त को तोड़ना था। 
गण संघ में रक्त के सम्बंध को और उनसे उत्पन्न PAA को तोड़ना महान 
अपराधों में एक समभा जाता था ।[ श्रापस के युद्ध में यह सिद्धान्त सबसे 
पहले ge जाता था । सभी लेखक जो गण संघ के तत्वों का वर्णन करते हैं -- 
और कृतयुग के तत्व भी वही थे उनका मत है कि वहां पर “मेरा और 
तुम्हारा ” का भेद नहीं था । यह केवल कल्पना ही नहीं है वरन एक यथार्थ 
है । इस यथार्थ का जन्म ग्रादिम युग की सामूहिकता द्वारा हुआ था। वास्तव 
में, साम्राजी राज्य और zg सामन्ती एकाधिपत्य के संस्थापक AIX सबसे महान 
संगठतकर्ता कौटिल्य ने कहा था कि गण वह है जहां वराज्य (जिसका वर्णन 
vata ब्राह्मण में किया गया है ) का अस्तित्व होता है, “वहां कोई भी किसी 
वस्तु को श्रपना नहीं मानता ।” इसलिए वे यह कहते हैं--जंसा कि आज के 
पूंजीपति समाजवाद के बारे में कहते हैं --- कि ऐसे राज्य का कोई भी नागरिक 
झपने देश और अपनी सरकार को दूसरों के हाथों में बेच देगा, श्रौर अपने देश 
की सरकार के प्रति अपने उत्तरदायित्व का अनुभव नहीं करेगा! यद्यपि ये लोग 


* जात्या च BTU सर्वे कुलेन agaaa | शान्ति पर्वं १०७-३० | 
| रक्ताश्च नाभ्यजनन्त कायी कार्ये। शान्ति पव ८-५६ । 
| बैराज्ये ठु जीवतः परस्याच्छिध नेतन्ममेति मान्यमानः 
adafa, अपवाहयति, पण्यं वा करोति | अर्थशास्त्र 5-२! 
« अराजक ” श्रथवा राजाविह्दीन शासनं-सत्तां के बारे में यदद कहा गया है कि azt 
किसी को सम्पत्ति का अधिकार नहीं होता था-“' म हि वित्तेषु प्रभुत्वं कस्यचित्तदा । » 
' mf पर्वे ४८-७११ 
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Ro¥ भारत : ्रादिम साश्य्रवाद से दास प्रथा तक | 
'प्रादिम जनवाद की -जड़ MATT और उसे अष्ट बताकर उसका 'विरोध करते | 


| 


@, तब भी वे आदिम जनवाद से डते थे क्योंकि अपनी आन्तरिक सरलता और | 
एकता के कारण वह अपने VAM! से ज्यादा बली था । aiaa और व्यक्ति- i 


co 


ag सम्पत्ति के बारे में वीय हष्ट्रकोण रखने के कारण वे ग्रात्म-विरोधी बातें | 
करते थे। वे यह नहीं समझ सके कि गणों का अस्तित्व केसे संभव dae 
था ? पर उनकी सत्ता थी, और अच्छी खासी सत्ता थी । कुछ लोगों ने इसे 
स्वीकार भी किया --जैसे भीष्म ने । 
गण संगठन और कुलत्व एक ही बस्तु हैं। जिस धातु से गण शब्द बना है, 
उसके श्रर्थ से यह स्पष्ट होता है। अपने मूल स्थान को छोड़ने के पहले हिन्दू 
ग्रायों की भाषा में यह धातु वर्तमान थो । महाभारत और वेदों में इसका वर्णान | 
एक सामाजिक-ग्राथिक संगठत कहकर किया गया है। ( वाद में, स्मृति काल 
में इसका वर्णान एक राजनीतिक संगठन के खूप में भी किया गया है । ) इस 
गर शब्द को उत्पत्ति संस्कृत भाषा के जन वातु से हुई है। जन धातु का ग्रथं | 
THAT करना या पैदा करमा है। आथिक और यौन सम्बंधी दोनों अर्थों में | 
इसका प्रयोग होता रहा है। जन और गणा शब्द एक ही धातु से बने हैँ। | 
'यज्ञ शब्द की उत्पत्ति भी इसी धातु से हुई थी-- इसे हम पहले देख चुके ga i 
इसलिए आयों की भाषा में उनके सामाजिक, आथिक और यौन सम्बंधी इन | 
तीनों प्रकार के सम्बंधों या संगठनों को व्यक्त करनेवाली एक ही धातु थी । यज्ञ | 
प्रणाली के उत्पादन में भशा संगठन ही हो सकता था और यह गरा अपने | 
वास्तविक रूप में जन से बना हुआ था जो एक ही कुल के सम्बंधी होते थे। | 
अग्नि और यज्ञ प्रणाली के जीवन के चारों ओर संगठित पुरुष-नारियों के सम्बंध j 
, से उत्पन्न लोग ही इस गण संगठन के सदस्य थे । ये पुरुप और नारियां जीवन 
. और जीविका को सामुहिक ढंग से मिल-जुलकर उत्पन्न करते थे। मोर्गन के | 
सम्बंध में इस विषय पर लिखते हुए cites ने कहा था : 


“ मौगन ने सगोत्रता पर श्राचारित इस संगठन के लिए साधारण 
रूप से जिस लैटिन शब्द जेंस का प्रयोग किया हैं, वह यूनानी भाषा में 
जेनोस हो जाता है; और थे. दोनों शब्द आर : वातु जन (जो -जर्मन 
भाषा में, आय भाषा के.ज'के क बन जाने के नियम के अनुसा र-कन हो 
जाती है ) से बने हैं, जिसका ग्रर्थ उत्पन्न करना होता a जेस, जेनोस, 

संस्कृत भाषा का. जन, गौथिक भाषा का कुनि ( यह शब्द भी उपरोक्त 

* नियम के अनुसार बना है), प्राचीन -नौदिक और एंग्लो-सेबसन भाषा 
| को fears, अंग्रेजी आषा कां किने, और मध्य-कालीन ऊंची जर्मन भाषा 
का at -- इन सब शब्दों का एक ही ग्रथ है, और बहे हैं: रक्त संम 
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` य़ा. कुल-परंम्परा । परन्तु लैटिन भाषा मैं जेंस और यूनानी भाषा # 
जेनोस (और संस्कृत भाषा का शब्द गरा-गोत्र इस सूची 'में में जोड़ 
देता हूँ -- लेखक ) विशेष रूप से एक गोत्र के उन लोगों के लिए प्रयोग 
होते हैं जो एक बंश के होने का ( यहां एक समानं पुरुष के वंशज होंगे 
का ) दावा करते हैं और जो कुछ विशेष सामाजिक एवं धामिक रींतियों 
से बंधकर एक विशिष्ट जन-समुदाय बन गये हैं...” 
( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ १४४) 


आर्यों ने इस बात को बार-बार अनेक रूपों में व्यक्त किया है कि उनका 
सबसे प्राचीन संगठन का आधार कौटुम्बिक सम्बंध था और इस संगठन के आ्राधार 
पर परवर्ती युग में सब “ राष्ट्रों ” का जन्म हुआ था । लगभग आधे भारत के धरा- 
हल पर और बाहर तक फैले हुए वे विख्यात दस गण, परस्पर कुल के आधार 
पर सम्बंधित थे । यढु, gia, TA, अणु और पुरु ये पांच गण एक पिता 
ययाति atx उसकी दो पत्नियां देवयानी श्रौर शर्मिष्ठा से उत्पन्न हुए थे । अंग, 
बंग, कलिंग, पुंद्र और सुम्ह ये पांच गरा पूर्वी और दक्षिण-पूर्वी भारत के गण थे 
झौर बलि के पुत्र कहे जाते थे । इनका जन्म दीर्घतमा नामक अंधे ऋषि द्वारा 
उनकी (बलि की ) पत्नी से हुआ था । जिस बात पर खास जोर दिया गया है, 
बह यह है कि इन लोगों में सामाजिक-आथिक सम्बंधों के साथ-साथ एक रक्त 
का भी सम्बंध था । 

इस प्रकार हम यह देखते हें कि गणा विधान के अनुसार प्राचीन सामू- 
{हिकताडाद के maia जनों का संगठन था, जहां उत्पादन के सम्बंध साथ-साथ 
रक्त के सम्बंध भी होते थे । 

इस बात की सत्यता का प्रमाणं हमें मूल रक्त सम्बंधों के नामों से ही 
मिल जाता है! साम्य संघ की क्रियाशीलता में रक्त सम्बंध और व्यावहारिक 
झाथिक सम्बंध माता, पुत्री, पिता, पति और पल्ली द्वारा व्यक्त होते हैँ। | 

माता (avg) वह होती थी जिसका काम नापना ( धातु : सा 
“grat का मालूम करना ) और अन्ते, मांस, आदि सबको बांटना होता था; 
जो सन्तानों को जन्म देती थी यानी जो श्रेधिक जीवने प्रदान करतौ थी । अन्न 
(हर मातां के दरा साम्ये संघ अथवा ब्रह्मन्‌ बार-बांर्‌ उत्पन्न होकर जीवित रहता 
था । पिता (Fema) वह होता था जिसका कामे शिकार करना, सुरक्षा के 
लिए सावधान रहना ( पा = रक्षा करना ) होता था । केन्या या दुहिता ( दुहि ) 
"ag होती थी जो पशुओं का दूध saat थी ( धातु : ge दुहना ) | “भोजते के 
पक्तरर का मुल्ये काम सबसे अधिक माता करतीं थीं। पति और पतनी के 
यौन सम्बंधों से, जो बाद में पिता और माता में बदल जाते थे, यह भी ज्ञात 
होता है कि वे एक साथ रहते थे और बस्तियों“ को बसते Ti यह ise cara 
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१०६ भारत : श्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


मैं बना है जिसका अर्थ एक साथ रखना या एकत्र करना होता है। पर किस 
बस्तु को एक साथ रखना या एकत्र करना ? श्रवश्य ही इसका ` मतलब बस्तियों 
से. होता था--बाद में यह गृह या निजी Hera को एक साथ रखना हो गया 
था ।* -साम्य संघ को जो पुरुष और नारी एकत्रित करते थे, उन सबको Teg, 
स्त्री श्रोर पत्नी शब्दों से व्यक्त किया जाता था । शायद यह शाब्द, MAT के इस 
निर्णय के पहले वर्तमान था कि पुरुष और नारी के लिए सामाजिक-ग्राथिक 
क्रियाओं से पृथक यौन क्रियाशीलता के ग्राधार पर दो भिन्न दाब्दों की रचना | 
की जाय । इसीलिए निजी गृहस्थी ar agra के उदय होने के पहले गृहपति 
शब्द का प्रयोग नारी और पुरुष दोनों wat में किया जाता था ( गृहपति-स्त्री 
पाणिनी ने कहा है) । 
परवर्ती युगों में ofan भूमिका और ada, कुल-सम्बंधों से नियंत्रित | 
होना बंद हो गये । जब आदिम साम्य संघ टूट गया, तब भी माता-पिता | 
वैसे ही होते थे, चाहे वे गृह का निर्माण करें या न करें, श्रथवा रक्षा करें या न | 
करें और चाहे अन्न की मात्रा को नापें या न नापें। इन कामों को सामन्ती | 
जमींदारों ने, पूंजीपति घर-मालिकों ने और पुलिस ने अपने हाथों में ले लिया | 
था, जब कि माता और दुहिता, पिता और पुत्र विश्व के खेतों और कारखानों | 
| 
| 
| 
| 
| 


में इसलिए छोड़ दिये गये कि वे अपना अन्न और पस्त्यम या जीविका, ज॑से हो 
कमाये | उन्हें यद्यपि कठोर श्रम करना पड़ता था, उत्पादन भी बड़ी मात्रा में 
होता था, पर उनको उसका थोड़ा सा ही ग्रंश कभी-क्रभी मिल जाया करता था | 
आर्यों के समूह के संगठनात्मक आधार को व्यक्त करने वाला दूसरा शब्द 
गोत्र था । जब कि गण झब्द के अर्थ का MAR उत्पादन की क्रियाशीलता ग्र 
उत्पादक ( जन ) था, तव गोत्र शब्द के अर्थ का आधार उत्पादन का मुख्य स्त्रोत | 
था जिससे धन ग्रौर श्रन्न की प्राप्ति होती थी (संस्कृत भाषा में गो का ग्र्थ | 
गाय या बैल है) । यद्यपि यहां पर भी इस शब्द के aa का मूल तत्व आथिक | 
है, फिर भी हिन्दुओं में गोत्र संगठन और उसमें व्याप्त सम्बंधों ar oe यौन | 
सम्बंधों अथवा कुल सम्बंधों के धार पर चला आ रहा है। at इस विषय | 
पर हिन्दू विद्वानों में ga वाद-विवाद होता है। हिन्दुप्नों का विवाह सम्बंधी | 
PIT एक गोत्र के नर-नारियों में विवाह करने की ज्ञा नहीं देता । सभी गोत्रो | 
का विभाजन नी प्रबरों में किया गया है। (कुछ विद्वानों के मतानुसार एक ही 
प्रवर के नर-नारियों के विवाह पर कोई खास 'रोक नहीं लगायी गयी है। } 
ही गोत्र में विवाह न करने की प्रथा: 
इसका जन्म बहुत बाद में हुआ था | 


> श्रपस्यायते संघाती भवति पस्त्यम्‌ । 
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गरण गोत्र १०७ 


. लेकिन वे हमें यह नहीं बता सके कि इस प्रथा का उदय क्यों हुआ । इस काम 
को असंभव समभकर उन्होंने छोड़ दिया है। गोत्र-प्रवर की उलभन ऐसी है 
जिसे वे सुलभा नहीं सके । 

गरयो के लिए गण-जन और गोत्र एक ही वस्तु थे । वे उनके aman 
six वैवाहिक सम्बंधों के ग्राधार थे । गण अर्थ-व्यवस्था एक ही कुल के सदस्यों 
की ग्र्थ-व्यवस्था थी, श्रौर कुल के सभी सदस्य एक सामान्य और सामूहिक अर्थ- 
व्यवस्था में रहते थे । साम्य संघ या गण के बाहर जो कुछ था, वह शतु के 
समान प्रतिकूल था । जो कुल में नहीं था, वह शत्रु था, इसलिए वह साम्य 
संघ का सदस्य नहीं हो सकता था और यज्ञ प्रणाली में भाग भी नहीं ले 
सकता था । जो यज्ञ की क्रियाशीलता में भाग नहीं लेता था, वह विदेशी था, 
जिसका नाश करना श्रीर जिसकी सम्पत्ति पर अधिकार कर लेना उचित माना 
जाता था । gÀ के पक्ष में अपना कोई कुल-सम्बंधी नहीं जा सकता AT | 
केवल गोत्र था और वही सब कुछ था । इसलिए जीवन और जीविका का 
उत्पादन करने के लिए गोत्र ही उसकी सीमा और उसका आधार था। अतएव 
गोत्र में हो विवाह हो सकता था । प्राचीन आर्यो की यज्ञ प्रणाली में बंधे हुए 
समाज के प्राणी गोत्र के या अपनी श्रग्नि के वाहर विवाह करने की बात को 
विचार में ही नहीं ला सकते थे । अपनी जांगल और वर्वर दोनों अवस्थाओं में 
ona ने सैकड़ों वर्षों के जीवन के अनुभव और निरीक्षण द्वारा देखा होगा कि 
सगोत्र अथवा सपिड विवाह गोत्र के विकास के लिए श्रहितकर है और अपने ही 
सगे-सम्वंधियों में यौन सम्बंध स्थापित करने से इस समस्या का समाधान नहीं 
होता। हम लोगों में कुल-सम्बंधियों के बीच विवाह न करने की जो प्रथा प्रचलित 
है, उसका विकास इतिहास के हजारों वर्षों में हुआ है । अपनी आदिम अवस्था 
में आये लोग गोत्र के अन्दर ही विवाह करते थे। बाद में इस सगोत्र विवाह 
को निषिद्ध ठहराया गया । यह निषेध उस युग में संभव हुआ जब आये लोग 
जनसंख्या में बढ़कर क्षेत्रों में फैल रहे थे और उनकी ज्ञान-सीमा तथा ai- 
व्यवस्था का विस्तार हो रहा था | 

mera अथवा पारिवारिक तथा आर्थिक सम्बंधों ने यौन-सम्बंधों के 
अइनों को -- wate श्रादिम साम्य संघ में विवाह सम्बंधी प्रश्नों को ---सामने 
er दिया था ।:इस विषय में भी उत्पादन शक्तियों की अति प्राचीनता द्वारा 
प्रारम्भिक आर्य समाज के सदस्यों के बीच यौन सम्बंध निरिचित हुए थे। उस 
अज्ञ समाज की नैतिकता और आचार-विचार परवर्ती हिन्दू समाज से तथा 
बर्तमान और आधुनिक समाजवादी समाज से AAT भिन्न थे । 
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छठा अध्याय 


आदिम साम्य संघ में विवाह 


आज के पूंजीवादी समाज में विवाह संस्था के विकास को लेकर जो विवाद चल' 


रहा है, तथा जिस नैतिकता और आचार-विचार की कसमें पूँजीपति वर्ग दिन-रात 


खाया करता है, पर जिन्हें व्यवहार में वह कभी नहीं लाता--वह हमेशा से ह्रः 


देश में तीब्र मतभेद का विषय रहा है तलाक, बहुविवाह, एकनिष्ठ विवाहे, 
४ सम्पत्ति-विवाह” और प्रणाय-विवाह के तथा ऐसे ही श्रन्य प्रश्नों ने तेजी 
से बदलते हुए भारतीय समाज में एक आंधी सी उठा दी है, रौर हमारे पढ़े-लिखे 
बुद्धिजीवियों को इस बात के लिए विवस कर दिया है कि वे पुरुष और नारी 
के सम्बंधों को दो प्रकार से देखें । पुरुष ate नारी समाज की इकाई हैं --- एक 
तो इस दृष्टिकोण से और दूसरे इस दृष्टिकोण से कि प्रकृति के अनुसार एक 
पुरुष है और दूसरी नारी है। सामाजिक और प्राकृतिक दोनों 'भूमिकाओं में 
रखकर ही इनके सम्बंधों की समस्या को हल किया जा सकता है। विवाह 
संस्था के इतिहासकारों ने यह दिखाने की कोशिश की है कि एकनिष्ठ विवाह, 
एक-पति और बहु-पत्नी विवाह, एक-पत्नी और बहु-पति विवाह का मानव 
समाज में विकास coat की कुछ जातियों, जैसे बन्दर या हिरण, श्रादि के 
आधार पर हुआ है । वे मनुष्यों के यौन सम्बंधों की तुलना इन प्राकृतिक पशु 
जातियों के यौन सम्बंधों से करते हैं। इस प्रकार की सारी कोशिशें मिथ्या और 
हास्यास्पद हैं, क्योंकि किसी भी पशु ने कभी भी सामाजिक संगठन में अपने को 
संगठित नहीं किया (मुंड समाज नहीं होता) । और फिर मनुष्यः पशु मात्र 
तो नहीं हैं ! अपने उत्पादन के साधनों को' उन्नत बनाकर उसने प्राकृतिक 
शक्तियों पर उत्तरोत्तर अधिकार प्राप्त किया है--और इस तरह से उसने 
अपने को ज्यादा ऊंचे उठाकर मानव समाज की रचना की हैः। इसलिए मनुष्यों 
के यौन सम्बंध, जो पुरुष और नारी के बीच स्थापित हुए थें; आरम्भ '-से “ही 
समाज द्वारा नियंत्रित होते और “उसी के अनुरूप “बनते आगे Ru इसलिए 


a एक साथ ओर एक समय में ही प्राकृतिक यौन सम्बंध एवं सामाजिक 
सम्बंध भी हैं । : 
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प्रकृति और मनुष्य दोनों विकासशील श्रौर परिवर्तनशील हैं -- अतः इन 
दोनों का एक इतिहास है। वे गतिहीन या श्रचल वस्तुएं नहीं हैं जो किसी भी 
समय में बदली न जा सकें । इसलिए उनको इतिहास के दृष्टिकोण से देखना 
पड़ता है । इसका भ्र्थ यह हुआ कि पुरुष और नारी के सम्बंधों की नैतिकता 
या आचार-विचार का नियंत्रण किसी ईश्वर या प्रकृति के हाथों से नहीं होता 
--हर युग में वे एक से नहीं रहते, वे लगातार बदलते रहते हैं और नीचे से 
ऊंचे स्तर की ओर, पूर्णांता की AIK बढ़ते रहते हैं । 
पूँजीवादी बुद्धिजीवियों ने यह भी मान लिया कि सभी समाजों में एक से 
यौन सम्बंध नहीं होते और एक समाज में भी सभी युगों में ये सम्बं्र एक से नहीं 
रहते । लेकिन ये बुद्धिजीवी इन सम्बंधों के बदलते के कारणों के विषय में और 
उनके नीचे या ऊंचे स्तर के विषय में कभी एकमत नहीं होते तथा एक-दूसरे का 
घोर विरोध करते हुए वाद-विवाद करते हैं। प्रत्येक शासक वर्ग की तरह ही 
पूँजीपति और उसके बुद्धिजीवी वर्तमान यौन सम्बंओों को उच्चतम और श्रेष्ठतम 
समभते हैं । 
इसलिए जब हम इतिहास के क्षेत्र में खोज करते हुए आर्यो के सामाजिक 
जीवन के इस पहलू और उसके इतिहास की वात उठाते हैं, तब हम सम्पत्ति 
विषयक sedi से भी aga अधिक तेजी के साथ इस प्रश्‍न को अपने सामने उठते 
हुए देखते हैं । जब इस विषय का अव्ययन पहले-पहल योरप में उन्नीसवीं सदी 
के मध्य भाग में शुरू हुआ और इतिहासकारों ने विभिन्न कबीलों के समाज में 
अनेक रूपों के विवाहों का पता लगा लिया, जिनके कुछ श्रवशेष वर्तमान रूढ़ियों 
में भी मिल जाते हैं, तो उन्होंने यह कहकर उनको टाल दिया कि विवाह के या 
तो ये श्रजीब रूप हैं, या पिछड़ी हुई जातियों की अपनी प्रथाएं हैं जिनका इति- 
हास से श्रथवा अन्य .समाजों से कोई सम्बंध नहीं है । जब बाखोफेन ने यह 
सावित किया कि प्राचीन समाज में “यूथ-विवाह ” से मातृसत्ता का जन्म हुआ 
झौर विवाह का यही रूप सभी सामाजिक यूथों का जनक था, तो लोगों ने इसका 
बिरोध किया । जब मौर्गन, मावस और. एंगेल्स ने ऐतिहासिक भौतिकवाद के 
आधार. पर परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त को विकसित किया और यह बताया 
कि मनुष्य के सामाजिक-श्राथिक सम्बंधों के अनुसार ही उसका निर्माण होता 
है अथवा मनुष्य की उत्पादन प्रणाली का प्रत्येक सामाजिक युग उसके ,परिवार 
के रूपों को निर्धारित करता है, तब पूंजीवादी योरप ने. माक्संवाद को यह कहकर 
बदनाम किया कि यह तो नारी “कां “ राष्ट्रीकरंण"” करना है। इस TE की 
बदनामी उड़ाने की कोशिश भारत के कुछू पूँजीवादी बुंद्धिजीवियों ने भी की है | 
- परन्तु कोई भी इस बात को स्पष्ट देख सकता है कि इस तरह का निष्कर्ष 
निकालना पूंजीपतियों के लिए बिलकुल, स्वाभाविक था, क्योंकि नारी को भी वे 
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एक सम्पत्ति के रूप में देखते हैं। श्रमिक वर्ग इस तरह के निष्कर्षों पर 
हंसता है । 

: ae हिन्दू बुद्धिजीवी ्रौर उसके समाज के पुरान-पंथियो को तो कम. 
से कम माक्संवाद पर इस तरह पत्थर नहीं फेंकना चाहिए, क्योंकि वे सब देवता, 
जिनकी पुजा प्रति-दिन करने की उन्हें राज्ञा दी गयी है, और बातों में चाहे कुछ: 
भी रहे हों, पर वर्तमान नैतिक हृष्टि से अपने यौन सम्बंत्रों में वे “नेतिक ” नहीं | 
रहे हैं । आधुनिक भारत की सामाजिक नँतिकता जिन आचारों को घुणासे | 
देखती है, उन सब वैवाहिक और यौन सम्बंधी चारों का वणान हिन्दुओं के 
“ofan” इतिहास में मिलता है। ये यौन सम्बंध और विवाह के ये सब रूप i 
भारत के महापुरुषों और देवताश्रों में पाये जाते हैं । वास्तव में इस विषय को. 
ऐतिहासिक दृष्टि से देखना चाहिए, जिससे हमें अधिक ऊंचे सामाजिक संगठन के | 
स्तर पर जाने में सहायता मिले। tat सामाजिक संगठन न तो बर्बर युग के. | 
afer साम्य संघ के समान होगा और न पूंजीवादी संस्कृति के वर्ग-दासता के... 
ही समान । 

प्राचीन काल के हिन्दू लेखकों ने यथार्थ के अधिक निकट होने के कारण | 

अपने युग के सामाजिक वर्ग सम्बंधों या बीते हुए काल की स्मृतियों को किसी: | 

परदे से Sat की कोशिश नहीं की है। न ही उन्होंने इस बात की afer | 

की कि वे सम्पत्ति या यौन सम्बंधों के खटकनेवाले तथ्यों को छिपा लें । वे इस. 

बात को स्वीकार करते हैं कि प्राचीन समाज के यौन सम्बंध उनके वर्तमान 

समाज से बिलकुल भिन्न थे । भ्रपनी शैली के अनुसार वे इस बात को कहते है' 
कि “ सन्तान उत्पन्न करने के लिए” चार विभिन्न युगों में चार भांति के यौन 
सम्बंध थे--ठीक उसी तरह से जैसे कि “घन उत्पन्न करने के लिए” चारों. | 
ुगों के सामाजिक-्ाथिक सम्बंधों के रूप भिन्न-भिन्न थे । भीष्म पितामह चारों | 
युगों के यौन सम्बंधों को चार नामों से पुकारते है, जिनके द्वारा उनके रूप और | 
चरित्र स्पष्ट हो जाते हैं। चार नामों से यौन सम्बंध ये हें: संकल्प, deny | 
सत और इन्द्र | कृतयुग में संकल्प, त्रेतायुग में eat, द्वापर में मैथुन और 
कलियुग में हन्द्व रूपों में यौन सम्बंध व्यक्त हुए थे |ॐ प्राचीन गणों के रूपों में | 


Z कृतयुगे-- 
a चेषां मेथुनो wat वभूव भरतर्षभ । 
संकल्पादेव चैतेषां गर्भ: समुत्पयते ॥ शान्ति, २०६-४२। 
TATA युगे काले संस्पर्शाज्जायते प्रजा। | 
न क्लभून्मेधुनो धर्मस्तेषामपि जनाधिप ॥ ४३ ॥ 
रपरे मेथुनो धर्मः प्रजानाम भवन्नुप | 
तथा कलियुगे र।जन्द्रन्द्रमापेदिरे जनाः ॥ ४४ ॥ 
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रहनेवाली वर्तमान जातियों में वैवाहिक सम्बंध के विकास का ज्ञान प्राप्त होने 
के बाद, हम भी इन चारों की रूपरेखा स्पष्ट कर सकते हैं । संकल्प यौनः सम्बंध 
वे होते थे जिनमें कोई बंधन नहीं था । यह सम्बंध किन्हीं दो व्यक्तियों में हो 
सकता था, जो इसकी कामना या इच्छा करते थे। इस कामना पर कोई भी 
. स/माजिक या व्यक्तिगत रोक नहीं थी । संस्पर्श वह यौन सम्बंध था जिसमें 
अपने अत्यंत निक़्ट के सम्बंधियों के साथ यौन सम्बंध स्थापित करने पर रोक 
लगा दी गयी थी और एक ही गोत्र में विवाह करने का निषेध कर दिया गया 
था। उस समय भिन्न-भिन्न गोत्र आपस में यह सम्बंध स्थापित करते थे। 
प्राकृतिक वैवाहिक सम्बंध की श्रन्तिम अ्रवस्था मैथुन है। यहां से यूथ विवाह 
का श्रन्त हो जाता है जब तक पति-पत्नी की इच्छा रहती थी, तब तक वे 
एक कुटुम्ब में बंधे रहते थे और दूसरे नर-तारियों से यौन सम्बंध नही स्थापित 
करते थे । द्न्द्र यौन सम्बंध का वह रूप है जो कलियुग में प्रचलित है और 
जिसके अनुस।र एक पति और एक पत्नी का जोड़ा होता है। यौन सम्बंध के 
इस रूप के अनुसार नारी पुरुष की दासी होती है । और वह ( पुरुष ) व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के अधिकार और एकाधिपत्य की शक्ति लेकर निरन्तर नारी के हितों 
का विरोधी बना रहता है । 
हिन्दुओं के परम्परा से चले आये पूरे साहित्य में यह स्वीकार किया गया 
है कि विवाह का वर्तमान रूप ही उसका प्राचीन रूप नहीं था । उसका वर्तमान 
रूप विकास की एक अवस्था में प्रकट हुआ है। इस आरम्भ को शुरू हुए श्रभी 
ज्यादा दिन नहीं हुए । राजा पांडु रोगी थे। उन्होंने श्रपनी दोनों पत्नियों कुन्ती' 
और माद्री से यह कहा था कि वे अरन्य पुरुषों से सन्तान उत्पन्न करें । जब कुन्ती 
ने कुछ संकोच किया, तो राजा पांडु ने उनक्रो एक लम्बा व्याख्यान दिया जिसमें 
उन्होंने यह बताया कि प्राचीन काल में इस प्रकार के पति और पत्नी का जोड़ा 
नहीं होता था, जो अन्य नर-नारियों को छोड़कर एक पति और एक पत्नी तक 
ही सीमित होता हो ।* जब कुन्ती कुमारी थीं, तब उनके पास सूर्य गये थे । 
पहले तो कुन्ती ने प्राचीन काल की कुमारियों की तरह प्रणाय-स्वा।तंत्र्य की प्रवृत्ति 
दिखायी | बाद में समागम के फल के कारण संकुचित हुई, क्योंकि समाज 


. * श्रथलिदं प्रवदयामि धर्मत्वं निबोध मे । 
पुराणमृषिभिठृ ष्टं धर्मश्चविद्रिहातमभिः ॥ 
अनावृताः किल पुरा खिय आसन्वरानने | 
कामचारविहारिण्यः स्वतंत्र्याश्चार हासिनी ॥ 
तासां ब्यूच्चरमाणानां कौमारात्सुभगे पतीन्‌ । 
ना धर्मो भूद्‌ वरारोहे स हि धमः पुराऽभवत्‌ 
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तेजी से बदल रहा था और नयां प्रतिष्ठाएं युनशुनाने लगी थीं । तब. सूयं ने. कुन्ती: 
को पुरानी नैतिकता की याद दिलाते हुए उनके संकोच को दूर किया था । 
भीष्म की सौतेली मां ने भी ऐसा ही किया था। जब भीष्म के भाई की मृत्यु 
हो गयी ग्रौर उनके कोई सन्तान नहीं थी, तब भीष्म की सौतेली मां ने अपनी 
Saag से नियोग द्वारा दूसरे आदमियों से पुत्र उत्पन्न कराया था, जिससे कि 
बह राज्य और सम्पत्ति का उत्तराधिकारी हो सके | महाभारत, पुराण और वेदों 
में लगातार यह लिखा हुआ मिलता है कि कलियुग के विवाह और परिवार का 
रूप एक नयी वस्तु है, जो कुछ आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए एक नया 
सामाजिक प्रयोग है और यह प्राकृतिक नहीं है।? कलियुग के विवाह और 
परिवार का रूप कंसा था ? एक पति और पत्नी की मर्यादा में नारी बांघ दी 
जाती थी और इस मर्यादा को केवल नारी को ही निभाना पड़ता था। इस युग 
में बच्चे माता के नाम से नहीं, बल्कि पिता के नाम से जाने जाते थे। इस 
परिवार का निर्माण ऐसे ही वँवाहिक सम्बंघों के ग्राधार पर होता था । 

तब फिर प्राचीन सामाजिकःप्राकृतिक सम्बंध क्या था ? और परिवार का 
कया रूप होता था ? 

जांगल युग में रहनेवाले सब लोगों की भांति ग्रायों ने भी अनियमित और 
सगोत्र विवाह के प्रभाव को बहुत दिनों बाद देखा होगा । नर और नारियों 
का. छोटा. सा समाज, विकट प्रकृति के विरोध के कारण एकत्र, सामूहिक ढंग 
से. काम करते हुए जीवित रहता था । वे सगोत्र में ही विवाह करते हुए श्रपनी 
सन्तानों को. उत्पन्न करते थे । जैसी ्रवस्था उनकी ग्राथिक क्षेत्र मे थी, वसी 
ही! उनकी दशा यौन सम्बंधों में भी थी । दोनों क्षेत्रों में वे . जांगल-ग्ुगीन, यानी 
TA मनुष्य और आधे पशु ही थे । प्रकृति से ही उत्पन्न होकर वे उसके विरोध 
में खड़े हो रहे थे वे उसे समझने और उसके बाद उस पर अधिकार पाने की 
चेष्टा भी कर रहे थे। इस अवस्था तक नर और नारी के उन यौन सम्बंधों में 
बे कोई श्रनौचित्य या बुराई नहीं देख पाये थे, जब कि ये सम्बंध पुत्र और मां, 
पित्ता और पुत्री अथवा भाई या वहन के बीच होते थे । इसलिए इन सम्बंधों 
पर-- जो आज उचित.नहीं माने जाते site व्यभिचार के अपराध माने जाते 
हैं कोई रोक नहीं लगायी गयी थी | इन सामाजिक रीतियों के अवशेष 
ते चेव धर्म पौराणं तिरयग्यो निर्गताः प्रजाः । 
श्रयाप्यनुविधीयन्ते झामक्रोध विवर्जिताः। ˆ 
ग्रमाणादष्टोधमोयं पूज्यते च महर्षिभिः । 
उत्तरेषु च रम्भोरु ङुरुध्वचापि पूज्यते ॥ आदि प, १२२। 


२. “ महाभारत ” में ऐसे बहुत से दृष्टान्त' बिखरे हुए मिलते हैं । . 
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आज कहीं नहीं मिलते । परन्तु श्रायों की घामिक कथाश्रों में यौन सम्बंधों की 
इस अवस्था का वर्णन मिलता है। उन कथाग्रों में कहा गया है कि श्रनेक 
देवताओं, श्रायों के प्रजापतियों और सृष्टि की उत्पत्ति ऐसे ही यौन सम्बंधों द्वारा 
हुई हैं। इन उदाहरणों का वर्णन कुछ कुत्सित बताकर नहीं किया गया है । 
सिर्फ इतना ही कहकर उनको समझा दिया गया है कि ये यौन सम्बंध इसलिए 
उचित थे कि वे देवों के बीच व्यवहार में लाये जाते थे । 

सृष्टि कंसे हुई ? इस ea का उत्तर देते हुए एतरेय ब्राह्मण में यह लिखा 
है : “सृष्टि करने के लिए मूल प्रजापति ने श्रपनी पुत्री से विवाह किया।”* 
मत्स्य ग्रौर वायु पुराण में ghrai ब्रह्मा के वारे में भी ऐसी ही कथा 
कही गयी है । बाद में जब ऐसे यौन सम्बंधों पर रोक war दी गयी तो प्रज्ञा 
पति को थोड़ा सावधान होना पड़ा था, क्योंकि शायद वे इस सम्बंध को तोड़ना 
नहीं चाहते थे। इसलिए हिरण का रूप रखकर वे अपनी पुत्री द्यौस के पास 
गये । उस पुत्री ने भी रोहित जाति की हिरणी का रूप धारण कर लिया था । 
परन्तु अन्य देवता बहुत सजग थे, और श्रपनी पुत्री के साथ सम्भोग करने के 
(Se ही देवताओं ने उनको वाणा से मार दिया | ऋग्वेद इस दुर्घटना पर ज्यादा 
'प्रसन्त नहीं होता । वह्‌ हमें यह विश्वास दिलाता है कि वे दोनों अपराधी 
श्राकाश में दो नक्षत्रों के रूप में स्थापित हैं, जिनको ग्रहेरी कहते हैं ( एतरेय 
ब्राह्मण : ३-३३; ५-३२ )। श्रगर यह भी मान लिया जाय कि नक्षत्रों को 
समभाने के लिए यह कथा एक रूपक मात्र है, तब भी इस चित्रण और सिद्धान्त 
को लेकर रूपक बांधने की कया श्रावश्यकता थी ? कम से कम किसी जीवित 
यथार्थ का प्रतिबिम्ब उनके मतिष्क पर अ्रवश्य पड़ा होगा, तभी यह बात 
उनके मतिष्क में जमी रही होगी । 
हरिवंश पुराण में इसी कोटि के श्रनेक विख्यात उदाहरणा दिये गये हैं। 
वशिष्ठ प्रजापति की पुत्री शतरूपा युवती होने पर वरिष्ठ की पत्नी बनी 
( अध्याय २ ) । मनु ने अपनी पुची इला या इड़ा के साथ विवाह किया 
( अध्याय १० ) । जन्हु ने श्रपनी पुत्री जाह्नवी को व्याहा ( अध्याय २७ ) । 
हरिवंश पुराण में इनसे भी श्रधिक जटिल सम्बंधों की कहानी मिलती है। दस 
प्रचेतस आपस में भाई-भाई थे। इनके सोम नाम का एक पुत्र था । सोम की 
एक पुत्री थी, जिसक्रा नाम मरीषा था। दसों प्रचेतसों और सोम ने मिलकर 
उस मरीषा से एक पुत्र उत्पन्न किया जिसका नाम दक्ष प्रजापति था । बाद में 
इस दक्ष के सत्ताइस पुत्रियां उत्पन्न हुई जिन्हें उसने श्रपने पिता सोम को सन्तान 
उत्पन्न करने के लिए दे दिया। दक्ष को ब्रह्मा का भी पुत्र माना जाता है। 
* प्रजापतिवें स्वाम्‌ दुहितरमध्यायत्‌। l PSB TES A 
y ऽ 
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उस दक्ष ने अपनी पुत्री को ब्रह्मा को दे दिया और उससे सुप्रसिद्ध नारद की 

उत्पत्ति हुई थी । 
अपनी सामाजिक स्मृति के ग्रनुसार जब प्राचीन साहित्यकार व्यास और | 
वैशम्पायत ने राजा जनमेजय को इस प्रकार की ऐतिहासिक कथाग्रों को सुनाया, | 
तो राजा को आइचर्य हुआ और उन्होंने यह पूछा कि यह सब कंसे संभव gar 
था ? तब weed में पड़े हुए जनमेजय को यह बताया गया कि यह तो पुरातन 
इतिहास है और यह सब सच है | उन दिनों में ऐसा ही धर्म था । बहुत प्राचीन 
काल में सामाजिक संगठन की प्रणाली इसी प्रकार की थी और इसलिए यह | 
सब संभव था । | 
| 


समाज के ऐसे संगठनों में अलग-अलग कोटि के सम्बंधी नहीं होते थे, 
जिनके आधार पर यौत सम्बरंधों में निषेध लगाया जाता। पर सन्तान की उन्नति | 
और प्रगति के लिए यह अनियंत्रित यौन सम्बंध घातक सिद्ध हुआ । इसलिए | 
उन लोगों के विचार में जो पहला निषेध आया और जिसे उन्होंने समाज पर | 
लागू किया, वह सन्तान और उनके माता-पिता के बीच का यौन सम्बंध था । | 
और इस प्रकार से सगोत्र या सपिड कुटम्ब का अस्तित्व संभव हुआ । इसके | 
अनुसार विवाह का आधार पीढ़ियां होती हैं। सब बाबा और दादियां आपस में 
पति और पत्नियां हो सकते थे। और उसी प्रकार से उनकी सन्ताने भी अपनी | 
पीढ़ी में विवाह कर सकती थीं, जो स्वथं माता या पिता होते थे ।. उसी प्रकार | 
से भाई और बड़न, चचेरे या ममेरे भाई-बहनें आपस में पति-पत्नियां | 
हुआ करते थे ।* 
दूसरी श्रवस्था वह थी जब भाई और बहन के यौन सम्बंध का निषेध किया 
गया । इस निषेध को लागू करने में काफी कठिनाई पड़ी क्‍योंकि saat उम्रों 
में सबसे ज्यादा समानता होती थी । धीरे-धीरे यह निषेध लागू क्रिया जा सका। 
सबसे पहले इसे सगी बहन या सगे भाई से शुरू क्रिया गया । यह काम कितना 
कठिन था, इसे परवर्ती ऋग्वेद के मंत्रों में यम और यमी के संवाद में देखा 
जा मकता है। AT श्रौर यमी दोनों भाई और बहन थे। यमी ने अपने भाई 
यम से प्रणय श्रौर सन्तान उत्पन्न करने के लिए कहा । यम ने अस्वीकार कर 
दिया और कहा कि इससे देवों के कार्यो को देखनेवाले वरुणः श्रप्रसन्न होंगे । 
यमी ने इस कथन का विरोध किया और विवाद द्वारा सिद्ध किया कि देवता 
लोग इस सम्बंध को स्वीकार करेगे।* इम संवाद का : फल क्या हुआ ? यह 
ऋग्वेद में लिखा नहीं मिलता । लेकिन अगर यह भी मान लिया जाय कि यम 


२. dära : “परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और 


UARN की उत्पत्ति, ” पृष्ठ ४६-४७। 
* उशन्ति द्या ते अमृत स gaz | Ee 
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ने ग्रम्त में उसे श्रस्वीकार कर दिया, तो भी यह सिद्ध हो जाता है कि प्राचीन 
परम्परा के free लड़ना कितवा कठिन होता था । 

तैत्तर।य ब्राह्मण में सीता-सावित्री की कथा लिखी मिलती है Aa- 
सावित्री प्रजापति की पुत्री थी । वह श्रपने भाई सोम का प्रणय चाहती थी । 
पर सोम इसे नहीं चाहता था । वह श्रगनी दूसरी बहन श्रद्धा से प्रेम करता 
था । सीता-सावित्री ने श्रपा पिता से इस विषय में राय ली । उसके faar ने 
उसे एक यंत्र दिया जिससे उसने सोम को जीत लिया ।3 महाभारत के श्रादि 
पर्वं और हरिवंश में ब्रह्मन्‌ से कुटुम्ब की उत्पत्ति का वर्णान किया गया है। इन 
इतिहासों में यह लिखा है कि ब्रह्मा के बाय पैर के अं पुठे से उत्पन्न दक्ष ने उनके 
दाये पैर के AS से उत्पन्न दक्ष के साथ विवाह किया -- faas ग्रथ यह हुआ 
कि दक्ष ने ai वहन के साथ विवाह किया । उनसे साठ कन्याएं उत्पन्न 
हुईं । दक्ष के दो भाई ओर थे--मरीची और धर्म । दक्ष की साठ पुत्रियों में से 
दस पुत्रियों के साथ धर्म ने विवाह किया । मरीची के पुत्र कश्यप ने उनमें से 
तेरह Sarai के साथ विवाह किया--वे उसकी चचेरी बहनें थीं । सगोत्र 
विवाह की प्रथा के कारण ही इन सम्बंधों को उचित समभा गया । दूसरे 
निषेध ( बहन और भाई के बीच विवाह का न होना ) ने उस सामाजिक संग- 
ठन को जन्म दिया जिसे गण-गात्र कहते हैं। गण-गोत्र के नर-नारियों मे 
परस्पर विवाह नहीं हो सकता था । अपने पतियों और पत्नियों को गणा-गोत्र 
से बाहर खोजना पड़ता था । पहले जहां विवाह एक ही कुल के सदस्यों के बीच | 
हो जाया करता था*---भ्रब उस पर रोक लगा दी गयी । इस प्रकार सगोत्र | 
विवाह का ग्न्त हो गया । ग्रादिम साम्य संघ में गोत्र वह यौन सम्बंधी संगठन | 
था जिसके अनुसार सभी पति और सब पत्नियां एक-दूसरे के लिए समान होते 
थे । दूसरे शब्दों में कहें तो कहना होगा कि वहां पर यूथ-विवाह की प्रथा थी । 
लेकिन oe पत्नियों का पति उनका सगा सम्बंधी नहीं हो सकता था । इसलिए, į 
पति और पत्नियों को aaa उन यूथों का सदस्य होना पड़ता था जो i 
आपस में कोई सगा सम्बंध नहीं रखते थे । इन्हीं यूथों या समूहों को गोत्र कहते 


१. तैत्तरीय ब्राह्मण : ३-१०; ६-४ | i) 
४. “agara” में उद्दालक के पुत्र श्वेतकेतु के विषय में ऐसा कहा जाता है कि उसने 
सगोत्र यूथ-विवाह और युग्म-परिवार पर निषेध लगाया था। जो पुरुष saad मरंजी 
से उद्दाल क की पत्नी को ले जाना चाहता था,” उसने यह कहकर उस नारी पर श्रधि- 
फार जमाया था कि वह उसके “गोत्र” की है, इसलिए उसकी है । वह कहता है: 
प्रजारणिर्तु पत्नी ते कुलशील समच्त्रिता । ' 
सदृशी मम गोत्रेण वहाम्येनां चमस्व मे ॥ आदि पर्वे, १२८-२६ । 
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थे । हिन्दुओं के प्राचीन समाज में गोत्र और विवाह का zs सम्बंध यह प्रमायिए 
करता है कि पहले एक श्रवस्था यूय-विवाह की रही होगी। लेकिन यह यूथ 
विवाह ऐसा था ।क़ इसके अनुसार सगे सम्बंधियों में परस्पर विवाह नहीं होता 
था । अ-सयोत्र विवाह इस समस्या का समाधान था । यूथ-विवाह पद्धति के नष्ट 
हो जाने के बाद और एकनिष्ठ विवाह के आरम्भ होने से गोत्र-प्रया निरर्थक 
और श्राधारहीन हो गयी, इसीलिए हिन्दू विवाहों में इसकी पूर्व प्रतिष्टा शेष । 
नहीं रही -- यद्यपि कुछ पुरानपंथी लोग इसे विधि और रूढ़ि समझकर उससे 
चिपके रहने की चेष्ठा करते हैं । 
यद्यपि विवाह सम्बंधों को असम्बंधियों, श्रर्थात श्रसम गोत्रों में होना चाहिए, 
फिर भी यह आवश्यक था कि वे एक राष्ट्र waar एक TA लोगों में ही सम्पन्न 
| हों। आदिम आाथिक दशाग्रों में बंवे हुए छोटे-छोटे सामाजिक दल, जिनके 
mar प्रारम्भिक युग में केवल सगे सम्वंधी azar निक्रटतम सम्बंधी ही निवास 
कर सकते थे, इस समस्या को कंसे हल करते थे ? 


“ प्रत्येक आदिम परिवार श्रधिक से श्रधिक दो-तीन पीढ़ियों तक 
चलकर AS जाता था । वर्वर गरुग की मध्यम अवस्था के बहुत बाद के 
दिनों तक, हर जगह बिना किसी श्रपवाद के, आदिम साम्यवादी pare 
में ही रहने का चलन था। और उसके कारण पारिवारिक समाज के 
आकार AT विस्तार की एक विशेष दीर्घतम सीमा निश्चित हो जाती 
थी, जो परिस्थितियों के श्रनुसार बदलती रहती थी, परन्तु प्रत्येक स्थान 
में बहुत कुछ निश्चित रहती थी । जब एक मां के बच्चों के बीच सम्भोग 
बुरा समझा जाने लगा, तो लाजिमी था कि इस नये विचार का पुराने 
पारिवारिक समाजों के विभाजन पर तथा नये पारिवारिक समाजों की 
स्थापना पर असर पड़े ( पर यह जरूरी नहीं था कि ये नये पारिवारिक, 
समाज पुराने परिवार के एकरूप हों ) । बहनों का एक अथवा अनेक 
Wee एक परिवार के मूल केन्द्र बन जाते थे, जब कि उनके सगे भाई 
दूसरे परिवार के मूल केन्द्र बन जाते थे ...। ” 


( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ ४९ ) 


उनकी बहनें परस्पर सब बहनों के पतियों की पत्नियां होती थीं । पर 
इस नयी व्यवस्था के अनुसार ये पति उनके सगे भाई नहीं होते थे। इस प्रकार 
के यूथ विवाहों में माता के जनकत्व को ही पहचाना जा सकता था और यज्ञ 
की श्रर्थ॑-व्यवस्था में श्रपनी प्रमुखता के कारण वह परिवार की स्वामिनी होती 
थी । इसलिए मातृ परम्परा के अनुसार पीढ़ियां चलती थीं । इस प्रकार से 
बहनों की संताने तो गरा-गोत्रों की उत्तराधिकारिणी होती थीं, जब कि भाइयों 
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को उस गरा-गोत्र को छोड़कर श्रपनी पत्नियों के गरों में जाना पड़ता था । 
सामूहिक अथवा साम्यवादी परिवार प्रथा तथा थूथ-वित्राह की पद्धति मातृसत्ता 
व्यवस्था का आधार थी । इसी प्रकार से सब समाजों की उत्पत्ति हुई और 
पार्यो का समाज भी इसी प्रकार उत्पन्न हुआ था । 
बहनों द्वारा गण-गोत्रों की स्थापना का वर्णान दक्ष की साठ पुत्रियों को 
wat में मिलता है । दक्ष की साठ पुत्रियों ने अपने को सात समूहों में विभक्त 
कर लिया था । इन सात समूहों की संख्या क्रम से दस, तेरह, सत्ताइस, चार, 
दो, दो, दो थी । इन साठ बहनों ने इस प्रकार से अपने को सात समूहों में 
Tent सात प्रजापतियों को पति के छप में लेकर सृष्टि की रचना आरम्भ 
को थी। इन परिवारों की नींव डालनेदाली नारियों के नाम, जिन्हें गोत्र 
परिवार कहा जा सकता है, ऋषियों की वंशावली में यत्र-तत्र मिलते हैं, यद्यपि 
्रधिकतर उके पुरुष नाम ही परवर्ती gat में चलते ग्रा रहे हैं । 
विवाह और वंश परम्परा की यह पद्धति वर्तमान वैवाहिक सम्बंध और 
पारिवारिक संगठन के प्रतिकूल है, इसलिए भारत और योरप के पूंजीवादी 
विद्वान बड़ी कट्टरता के साथ इसके ग्रस्तित्व से ही इनकार कर देते हैं । लेकिन | 
इतिहास का यथार्थ रीति और रिवाजों के रूपों में बहुत वाद के समय तक चला | 
प्राया है । दुर्भाग्य से उस ऐतिहासिक यथार्थ ने इन पूंजीवादी विद्वानों के साथ i 
विश्वासघात किया । उस समाज के लिए यह बिलकुल स्वाभाविक था कि उस | 
परिवार की सन्ताने ग्रौर माता की सन्ताने एक में मिला कर पुरे साम्य संघ की | 
प्रजा या सन्तानें मानी जायें । इसलिए उस समाज की सन्ताने सबसे पहले गोत्र i 
के नामों से पुकारी जाती थीं, और उसके बाद व्यक्तिगत नाम का प्रयोग किया | 
जाता था। वे सव MAAR, ग्रथवा गोत्र की सन्तान कहे जाते थे । जब 
मातृसत्ता को नष्ट कर दिया गया और एकनिष्ठ बैवाहिक मर्यादा के अनुसार 
पिता के नाम से वंशावली प्रचलित हो गयी, तो पति-पत्नी के पुत्र को 'घनन्त- ] 
रापत्य कहा जाने लगा श्रनिवार्य रूप से प्राचीन सामूहिक समाज संगठनों में | 
ग्रवैधानिक सन्तान जैसी कोई वस्तु हो ही नहीं सकती थी जिसे कि लोग ग्राज | 
qar और अ्रपमान की दृष्टि से देखते हैं और सड़क पर फेंक देते हैं । 
भारत में मातृसत्ता FS होकर बहुत समय तक चली थी ! एक पत्नी और f 
अनेक पतियों की वैवाहिक पद्धति के अनुसार द्रौपदी और पांच पांडवों का (४ 
विवाह एक कल्पित या मिथ्या कथा नहीं है । यही नहीं, उस पद्धति के यथार्थ 
चिह्न भारत की कुछ जातियों में ma भी मिलते हैं। उनसे यह प्रमाशित होता 
है कि आ्रादिम आर्य के समाज में यूथ या सामूहिक विवाह की पद्धति बहुत 
` महत्वपूरां रूप में थी--- जिसके कारण इतिहास के विद्वान न तो उसे छिपा सके fi 
-और न उसे किसी दूसरे ग्रर्थ ही में समभा सके । वे अपने समाज के इस प्राचीन 
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मयाथ को स्वीकार करने में लगते हैं, क्योंकि वे पवित्र देवों और पूर्वजों घ 
प्राचीन समाज को अपनी पितृसत्ता की दासता के बंधानिक नियमों में ढाल देना 
चाहते हैं, और उसी दृष्टि से उसकी छान-बीनकर उस पर निरणांय देना चाहते 
हैं । ऐसी समस्याश्रों के विषय में इतिहास की सहायता श्रलौकिकवादी पुराश 
अधिक करते हैं, क्योकि उनके श्रन्दर हमें कुछ यथार्थो के चित्र मिल जाते हें । 
और इन यथायों का ठीक मर्थ केवल माक्स के ऐतिहासिक भौतिकवाद के ग्राधार 
पर हा स्पष्ट हो सकता है । कालं मावस ने इसी दृष्टिकोण द्वारा यह स्पष्टता से 
समझाया है कि पहले ऐसी व्यवस्था क्यों थी ? वैसी ही व्यवस्था ग्राज क्यः 
नहीं है ? और भविष्य की साम्यवादी व्यवस्था में यह पद्धति क्यों नहीं रह | 
सकेगी ? भविष्य में आनेवाली इस साम्यवादी व्यवस्था में नारी का आदर और | 
उसको स्वतंत्रता, समाज के श्रधिक उच्च स्तर पर उसे लौटा दी जायेगी । | 
प्राचीन समाज की उत्पत्ति मातृसत्ता से होने की बात को छिपाने की | 
कोशिञञ आधुनिक विद्वानों ने ही नहीं, वरन पितृसत्ता के प्राचीन लेखकों ने भी 
की है । आदिम साम्य संघ में प्रचलित माता के अधिकार और सामूहिक सम्पत्ति 
की पद्धति को इतिहास के इतने प्राचीन युग में नष्ट कर दिया गया था कि 
उसका कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं मिलता । केबल परम्परा ओर रूढ़ियों में | 
वे जीवित चले ग्रा रहे हैं । व्यास पिवरृसत्ता के युग में उत्पन्न हुए थे । माता के | 
नाम से बंश चलने की प्रथा का तब नाश हो जुका था । व्यास ने यह कोशिश 
की कि वे सृष्टि के इतिहास का आरम्भ प्रजापति पिताओं से करें। लेकिन इस 
चटा न उन्ह सफलता नहीं मिली । जिन मूल प्रजापतियों को सृष्टि के इतिहास | 
का आरम्न माना गया, उनकी वंशावली का नाम स्वयं माता के नाम पर रखना 
age we es का लेखक पुस्प था और उसका समाज नारी को दासी 
a JS आख्ढ़ रहो । ( जानकारी की आसानी के लिएं | 
हम उन श्रटारह माताओं रौर उनके मातृसत्तात्मक गोत्रो देते है । 
जिनके aad, विस्तार और विरोथों से महाभारत के ग्रादि oy. shy sy = 
प्राचीन इतिहास परिपूर्ण हैं -- देखिए परिशिष्ट १ ) Fond | 
j 
| 
| 


सोमयाग संस्कार में गरणा-गोत्र के 
स्थापना का वान मिलता है । 


मातृसत्ता की नारी-देवता अदिति को केन्द्र मे 
का कन्द्र में थापित a A 
स्थापित किया जाता है । उसकी 


या कल्याण करनेवाली देवरी 3 
ल्याण क देवी है । दूसरी 
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SS 
वह abe है जो गरा-भ्रग्नि से निकाल ली गयौ है और जिसकी स्थापना नये 
स्थान पर होगी । सोम ग्रन्न और अन्य आ्रावश्यक वस्तुओं की देवी है। सविता 
सूर्य को और समय की देवी है। विभाजित गण की यात्रा में थे चार देवियां 
चार कोनों पर रहती थीं---जब कि सृष्टि की ग्रादि-माता अदिति उन चारों के 
बीच में स्थान पाती थी । इस यज्ञ में केवल श्रदिति को ही चावल और घी 
का विशेष हवन दिया जाता था, जब कि श्रन्य देवियों को ya हुए अन्त 
( प्राज्य ) के हवन से ही संतुष्ट रहने कहा जाता था । परिवार के इतिहास को 
आप चाहे जैसे तोड़िये-मरोड़िये --- मक्लैनन और उसके साथियों के समान पांडि- 
त्यदर्शी पूँजीवादी वकीलों की सहायता से आप पितृसत्ता की चाहे जैसी वकालत 
कीजिये और उसके पक्ष को सबल बनाइये, फिर भी आप इस बात से इनकार 
हीं कर सकते कि आदिम समाजका जन्म और उसका निर्माण माठृसत्ता 
द्वारा ही हुआ था | 
यूथ विवाह ग्रथवा गोत्र विवाह में भी एक प्रकार की स्थिर और थोड़े- 
बहुत समय तक चलमेवाली युग्मता थी । पुरुष अन्य स्त्रियों के श्रलावा एक 
नारी को अपनी प्रमुख पत्नी मानता था और वह पुरुष उस स्त्री के लिए अन्य 
पुरुषों के अलावा प्रमुख पति होता था | A-AA गण-गोज्ञ समुन्नल होते हुए 
आगे बढ़ते गये तथा विवाह योग्य सम्बंधियों से विवाह करने का निषेध होता 
गया, वेसे-बंसे यूथ विवाह धीरे-धीरे कठिन से कठिनतर होता गया और इस 
प्रकार की स्वाभाविक युग्मता को भी जगह मिलती गयी । बाद में युज्म-परिवार 
ने गणा-कुटम्ब का स्थान ले लिया । इस अवस्था में एक नारी के साथ एक पुरुष 
रहता था । नारी के पास पुरुष इस प्रकार से रहता था कि कभी वह बहुत सी 
पत्तियां भी रख लेता था और कभी दूसरे की पत्नी से भी सम्बंध कर लेता 
था। दोनों में से कोई भी एक वेवाहिक सम्बंध को सरलता से तोड़ सकता था 
और प्राचीन प्रथा के अनुसार सब सन्ताने माता को ही मिल जाती थीं । 
mai के जीवन में युग्म-परिवार के उदाहरण प्रसिद्ध हैं परवती 
स्भृतियों में गंधर्व विवाह की अनुमति इस बात को सिद्ध करती हैं । विश्वामित्र f 
और मेनका तथा दुष्यंत और शकुन्तला की कथा अत्यंत प्रसिद्ध है, जिसे यहां 
लिखने की आवश्यकता नहीं । जरत्कारु ऋषि एक युग्म-परिवार में रहते थे । 
वासुकी गोत्र की नाग-कन्या उनकी पत्नी थी । उन दोनों से weary ऋषि की i 
. उत्पत्ति हुई थी । जनमेजय से जब नागों का ga हुआ था, तो कश्यप ने नागों | 
की रक्षा की थी । प्रसिद्ध पांडवों ने तो हर प्रकार के विवाह किये थे और 
परिवारों का निर्माण किया ar उन पांचों भाइयों ने द्रौपदी से विवाह किया 
जिसमें यूथ विवाह के चिन्ह वर्तमान थे । द्रौपदी पांचों भाइयों की एक प्रमुख 
पत्नी थीं । द्रौपदी स्वयं भी इसी तरह उत्पन्न हुई थीं । महाभारत में लिखा है कि 
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उनकी! उत्पत्ति साधारण ढंग स्‌ ( पति-पत्नी के संयोग ) से नहीं हुई थी । 
उनके पिता द्रपद ने कोई यज्ञ किया था जिसके कारण द्रौपदी अपने एक भाई 
के साथ वेदी पर ग्नि से* जन्मी थीं । पांडवों का यह बहुपति विवाह कोई 
अपवाद नहीं था! आज भी भारत के कुछ प्रदेशों में यह्‌ प्रथा प्रचलित 
है।' द्रौपदी पांडवों की प्रमुख पत्ती थीं । उसके अलावा प्रत्येक भाई के पास 
अलग-अलग पत्नियां भी थीं। हिडिम्बा तव तक भीम के साथ युग्म परिवार 
में रही थी जब तक उसके घटोत्कच नाम का पुत्र नहीं हो गया था । चित्रांगदा 
तव तक ग्रर्जुन की पत्नी रही जव तक उसके एक लड़का नहीं हो गया । इन 
सब उदाहरणों में यह बात ध्यान देने योग्य है कि इस प्रकार से उत्पन्न हुई 
सन्ताने माता के पास ही रहती थीं। और ये माताएं कुछ निश्चित काल के 
qara aga पति, से स्वतंत्र हो जाया करती थीं ।* 


a 


* gard चापि पांचाजी बेदी मध्यात्समुत्यिता । आदि पर्व, १९१-४५ | 

५. बरहुपति विवाह के सम्बंध में बताते हुए ए गेल्स ने भारत और तिब्बत का नाम लिया 
है और इस बात. की ओर संकेत किया है कि इसकी “ यूथ-बिवाइ से उत्पत्ति 
सिद्ध करने के लिए, जो सचमुच बड़ी दिलचस्प होगी, अभी और निकट से खोज 
करने की आवश्यकता है । इसमें शक नहीं कि व्यवहार में यह प्रथा, मुसलमानों 
के हेरमों की प्रथा से, जहां at का राज रहता है, अधिक आसानी से सहन की जा 
सकती' है । कम से कम भारत के नायर लोगों में तो निश्चय ही तीन-तीन, चारः 
चार, या उससे भी अधिक संख्या में पुरुषों के पास केवल एक पत्नी होती थी; परन्तु 
उनमें से प्रत्येक पुरुष को अधिकार होता था कि वह चाहे तो तीन या चार अन्य पुरुषों 
के साथ एक दूसरी पत्नी रखे, और तीन या चार अन्य पुरुषों के साथ तीसरी या 
चौथी पत्नी रखे, ओर इस प्रकार अपनी पत्नियों की संख्या बढ़ाता जाय । आश्चर्य 
की वात हैँ कि मक्लेनन ने इन विवाह-मंडलियों को, जिनमें से कई का पुरुष एक साथ 
सदस्य वन सकता था और जिनका मक्लेनन ने खुद वर्णन किया है, विवाह का एक 
नया रूप “मंडली विवाह” नहीं समझा । परन्तु मंडली विवाद की गह प्रथा, वास्तविक 
बहुपति प्रथा नहीं है, दल्कि इसके विपरीत, और जैसा कि जिरो त्यूलों ने कहा है, 
यह 4थ-विवाह का एक विशेष रूप है, जिसमें पुरुषों की अनेक पत्नियां होती हैं और 
स्त्रियों के अनेक पति होते हें ।” ( “ परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की 
उत्पत्ति,” पृष्ठ 5० ) । been! 
अपने पतियों द्वारा agafa Pare की मर्यादा का भंग करना द्रौपदी को इसलिए 
सदना पड़ा था कि आदिम सामूहिकतवाद के साथ-साथ यूथ विवाह की परम्परा तेजी 
से मिंट रही थी ! इसलिए नारी को जो आजादी सामाजिक सामूहिम परिश्रम द्वारा 
प्राप्त हुई थी और जिसके फल को पुरुष अपनी व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं बना सकता 

Dat, उसका नाश भी तेजी के साथ हो रहा था। इसीलिए द्रोपदी को - जुए के दांव ax 


बी 


Sahat ARALAR उन्हें: पतियों द्वारा वेचा जाःसका । 
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रक्त सम्बंधियों के बीच विवाह पर प्रतिबंध बराबर बढ़ते जा 
रहे थे. और उनके बढ़ने में प्राकृतिक चुनाव का भी हाथ था । मौर्गन के 
शब्दों में, भिन्न गोत्रों के गणों के बीच होनेवाले विवाहों से “जो सन्ताने 
dar होती थीं, वे शरीर और मस्तिष्क दोनों से अधिक बलवान Tait 
थीं। जब दो प्रगतिशील कबीले मिलकर एक जाति बन जाते हैं... तो 
एक नयी खोपड़ी और मस्तिष्क की उत्पत्ति होती है जिसकी लम्बाई 
चौड़ाई दोनों की योग्यताश्रों के योग के बराबर होती है।' WATT गणों 
के आधार पर जो कबीले बनते हैं, वे अधिक पिछड़े हुए कबीलों से आगे 
निकल जाते हैं, या WIT उदाहरण के द्वारा उनको भी अपने साथ-साथ 
खींच ले' चलते हैं | 
“इस प्रकार प्रागैतिहासिक काल में परिवार का विकास इसी बात 
में निहित था कि वह दायरा अधिकाधिक सीमित होता जाता था, जिसमें 
प्रुष wiz नारी के बीच वैवाहिक सम्बंध की स्वतंत्रता था। शुरू म 
पूरा कबीला इस दायरे में आ जाता था। लेकिन बाद में, पहले इस 
दायरे से नजदीकी सम्बंधी धीरे-धीरे निकाल दिये गये, फिर दूर के 
सम्बंधी अलग कर दिये गये, और अन्त में तो उन तमाम सम्वंधियों को 
भी निकाल दिया गया जिनका केवलं विवाह का सम्बंध था । इस तरह 
ग्रस्त में हर प्रकार का यूथ-विवाह व्यवहार में श्रसंभव वता दिया TAT | 
ग्राखिर में केवल एक, फिलहाल बहुत AA बंधनों से जुड़ा, TIST ही 
बचा, जो एक ग्रणु की भांति होता हैं, रौर जिसके भंग हो जानं पर 
विवाह की प्रथा ही पूरी तरह नष्ट हो जाती है। इसी एक बात से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि एकनिष्ठ विवाह की उत्पत्ति में, आधुनिक श्रथ के 
व्यक्तिगत प्राय का कितना कम हाथ रहा है। इस अवस्था में लोगों का 
कया व्यवहार रहता हैं, यह देखिये तो इसका एकः र सबूत मिल जाता 
। परिवार के पुराते रूपों के अन्तर्गत पुरुषों को कभी स्त्रियों की कमी 
नहीं होती थी, बल्कि जरूरत से ज्यादा fear उनके पास sat करती . 
थीं, लेकिन ग्ब उसके विपरीत, स्त्रियों की कमी होने लगी और उनकी 
मलाश की जाने लगी। ग्रतएव युग्म-विवाह के साथ-साथ स्त्रियों को 
| भगाना और खरीदना शुरू होता E— AAT अपने से कहाँ अधिक 
गंभीर परिवर्तन की सूचक मात्र हैं, जो बहुत व्यापक ETH दिखायी 
पड़ती हैं, पर इससे अधिक जिनका महत्व नहीं Ee 


( एंगेल्स, परिवार, ब्यक्तिगत सम्पत्ति और 
राजसत्ता की उत्पत्ति, I8 ६०-६१ ) 
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प्राचीन वेदिक सम्प्रदाय é परम्परा में इस प्रकार के व्यवहार को व्यक्त 
करने की oat नहीं की जा सकती । लेकिन महाकाव्य के युग में इस प्रकार के 
अनेक व्यवहारों को हम लेखबद्ध पाते हैं । कृष्ण द्वारा रुक्मिणी का हरणा, 
गर्जन द्वारा सुभद्रा का हरणा, Blas द्वारा उषा का हरणा, प्रयुम्न द्वारा 
प्रभावती ( निकुंभ के भाई वञ्जनाभ की gat) का हरणा और निकुंभ द्वारा 
भानुमती का हरणा इस व्यवहार के बहुत प्रसिद्ध उदाहरण हैं । इसी अवस्था में 
पेशाची विवाह और प्रसिद्ध स्वयंवर विवाह की प्रथा भी चली थी । बहुत से 
साहसी gan घीरतापूर्णा कार्यों और पत्नियों की खोज में निकल पड़े थे। इससे 
नारियों को भी देश के सबसे वीर और पराक्रमी पुरुष मिल जाते A 
एंगेल्स ने कहा कि “जिस प्रकार यूथ विवाह जांगल ga की विशेषता 
है और एकनिष्ठ विवाह सभ्यता के ग्रुग की, उसी प्रकार परिवार का यह रूप 
यानी युग्म-विवाह वर्वर युग की विशेषता है । 
इस युस्म-विवाह्‌ अथवा परिवार को आगे बढ़कर ee एकनिष्ट विवाह और 
परिवार में विकसित होने के लिए समाज में एक बिलकुल नये तत्व की जरूरत 
थी ---और वह तत्व व्यक्तिगत सम्पत्ति था । हम जानते हैं कि एकनिष्ठ विवाह 
या परिवार में पुरुष, नारी का शासक होता है, और पति के एकत्व की रक्षा 
नारी को ही करनी पड़ती है । दुग्म-परिवार में आते-आते यूथ अ्रपनी अंतिम 
इकाई तक कम हो डुका था --जैसे AY, परमाणु वन गया हो । एक नर और | 
नारो हो अवशेष रह गये थे । जातिगत विवाह के दायरे को लगातार कम करने j 
| 
| 


में प्राकृतिक चुनाव ने अपना उद्देश्य पुरा कर लिया था। इस युग्म परिवार 

व्यवस्था से तब तक किसी दूसरी नयी पारिवारिक व्यवस्था का जन्म नहीं हो 
सकता था, जब तक कि समाज में नयी सामाजिक शक्तियों का उदय न हो जाय | | 
सम्पत्ति, पिता के अधिकार और वर्ग शासन-सत्ता का ग्राविर्भाव नयी सामाजिक | 
शक्तियां थीं । युग्म परिवार ऐतिहासिक दृष्टि से विकास की वह सीमा थी जहां | 
से व्यक्तिगत सम्पत्ति के साथ-साथ एकनिष्ठ परिवार का जन्म हो सकता था । | 
इस नयी व्यवस्था का जन्म बर्बर युग के सामूहिकतावाद ग्रौर साम्य संघ के | 
खंडहर पर BAT था । | 
यहां पर र्य Ug के परवर्ती विकास को मानते हुए, हम आसानी के | 
लिए यह कह सकते हैं कि एकनिष्ठ “परिवार, परिवार का वह पहला रूप था | 

जो प्राकृतिक कारणों पर नहीं, बल्कि आर्थिक कारणों पर आधारित था -- 
याना जो प्राचीन काल की प्राकृतिक ढंग से विकसित सामूहिक सम्पत्ति के ऊपर | 
` व्यक्तिगत सम्पति की विजय के भ्राधार पर खड़ा हुआ था। उसका उद्देश्य | 
केवल यह था कि परिवार पर पुरुष का शासन रहे और ऐसे बच्चे पैदा a ae 
जो केवल उसकी श्रपनी सन्ताने हों और जो उसकी सम्पत्ति के उत्तराधिकारी | 
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बन सके i” (citer । ) वर्गों में विभाजित समाज में एकनिष्ठ परिवार का यही 
उद्देश्य था (इसका भावी वर्गहीन समाज म दूसरा रूप होगा ) | एकनिष्ठ विवाह 
के इस स्पष्ट और कठोर ग्रर्थ को झ्रार्यों के शास्त्रकारों A लेखकों ने न छिपाया । 
उनके लिए पत्नी के सतीत्व की भावना बहुत मुख्य समस्या नहीं थी । अगर वे 
स्वयं अपनी पत्नी से सन्तान उत्पन्न नहीं कर पाते थे, तो जिससे भी संभव हो 
सकता था, वे सन्तान उत्पन्न करवाते थे-- जो उनकी सम्पत्ति की उत्तराघि- 
कारी होती थी । इस उद्देश्य को पूरा करने के लिए उन्होंने नियोग ( दूसरे के 
संयोग से सन्तान की उत्पत्ति ) पद्धति का सहारा लिया था। अपनो पत्नी के 
साथ यह नियोग परिचितों से, दक्षिणा देकर ब्राह्मणो से बनवासी ऋषियों से 
या और भी किसी श्रन्य से कराया जाता था । विचित्रवीर्य की पत्नियों के साथ 
व्यास ने नियोग किया था । ग्रगर यह aA BAT होता तो भारत के इतिहास में 
“महान और श्रादर्श ” पांडवों का नाम न श्राया होता । बाली की पत्ती के साथ 
दीर्घतमा का नियोग हुआ था । शारदांडायन की पत्नी ने राह चलते एक ब्राह्मण 
के साथ नियोग किया था । पांडू की पत्तियों के साथ ऋषिं ने नियोग किया 
था -- यद्यपि बाद के इतिहास में वेचारे स्वर्ग के देवताओं को, भूमि के ऋषियों 
के इस कर्म पर परदा डालने के लिए बुलाया गया था । व्यक्तिगत सम्पत्ति के यु 
या कलियण के शार््रकारों ने, चूंकि वे ग्रुग्म-परिवार के यथार्थ के बहुत निकट थे 
वर्गमय समाज के एकनिष्ठ विवाह के उद्देश्य को बहुत स्पष्टता सं बताया ह 
कलियग के वर्गमय समाज के शास्त्रकार मतु, घर्म (BATT) के समूहवाद AML 
द्वापर के Waa या युस्म-परिवार को हटाकर कहते कि पुरुष को स्त्री की रक्षा 
करने की कोशिश करनी चाहिए, जिससे कि अपनी ध्रामारिक ओर शुद्ध सन्ताना 
का जन्म हो सके ।* सन्तान उत्पन्न करने के सावन बनन म ही नारी का मूल्य 
है यह विचार दासता, व्यक्तिगत सम्पत्ति और वर्ग शासन के युग में हाँ उठ 
सकता था | श्रादिम साम्य संघ में भी नारी सन्तान उत्पन्न करता हूं, लेकिन तब 
उसकी प्रतिष्ठा “ महामाता” कह कर की जाती थी, पुरुष के साथ-साथ उसका 
। अधिकार पूरी सम्पत्ति पर होता था, वह उस साम्य सर को जन्म देनेवाली 
और उसकी नेता होती थी । उसका मूल्य सिर्फ उसके लिग के कारण हीं नहा 
था (जिस तरह से आधुनिक पतनशील पूंजीपतियों में किराये पर पत्नी 
रखने की प्रथा है), और न वह पशु-सम्पत्ति के समान बच्चे देनेवाली AA 
सम्पत्ति ही मानी जाती थी ॥ एकनिष्ठ विवाह की इस नयी व्यवस्था में नारा 


* प्र॒जाविशुध्यर्थम्‌ स्त्रियम्‌ रेत्‌ प्रयत्नतः | मचुस्म्रति १३-६-६। 
$ प्रजनार्थम्‌ महाभागाः qai ge Aaa: ॥ मनुस्मृति ६-२६ ! 
पुत्रार्थ क्रियते भार्या ga fies प्रयोजनम्‌ ॥ मनु । 
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१२४ भारत : प्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


का सतीत्व आसानी से लौट आता था । याज्ञवल्कय ने अपनी स्मृति में कहा है 
कि व्यभिचार द्वारा नष्ट हुआ सतीत्व या तो मासिक धर्म के स्नान के द्वारा या 
सन्तान उत्पत्ति के बाद लौट ग्राता है।* सम्पति के निश्चित उत्तराधिकारी 
की प्राप्ति का उद्देश्य दैवी या श्रलौकिक माना जाता था । इसलिए विवाह में 
पत्नी पशु के समान मान ली जाती थी । शर्य विवाह की पद्धति में पत्नी के 
मूल्य के बदले एक गाय और एक बैल (गोमिथुनस्‌ ) देना पड़ता था । संस्कृत 
व्याकरण में भी नारी के नये मूल्य का निर्धारण उसके समाहार द्व समास के 
उदाहरणा ( दारागवाम्‌ ) “पत्नी और गाय ” से ज्ञात हो जाता है । इस उदा- 
हरण से ज्ञात होता है कि पत्नी और पशु एक ही स्तर के प्राणी हैं। इस तरह 
की बात उत्पादन की सामूहिक प्रणाली में असंभव थी, क्योंकि उस व्यवस्था में 
नारी का सम्पत्ति में ग्रधिक्रार होता था । 

“ ग्रादिम काल में आम तौर पर पायी जानेवाली स्त्रियों को सत्ता का 
भौतिक आवार वह साम्यवादी घराना था, जिसकी श्रधिकतर स्त्रियां और यहां 
तक कि सभी स्त्रियां एक गए की होती थीं और पुरुष दूसरे विभिन्न wat 
(mat) से आते थे । ” (caer) । इस प्रकार के कुटुम्ब का आधार वही 
समाज हो सकता था जिसमें उत्पादनों और उत्पादन के साधनों पर सामुहिक 
अधिकार हो और जिसमें नारी का श्रम उतना ही महत्वपूर्ण सामाजिक श्रम 
माना जाता हो जितना कि पुरुष का माना जाता है। पुरुप युद्ध में जाता था, 
शिकार करता था, मछली पकड़ता था, भोजन के लिए कच्ची सामग्री का प्रबंध 
करता था और उनका प्रबंध करने के लिए औजारों का निर्माण करता था । नारी 
ग्रह का निर्माण और उसका प्रबंध करती थी तथा साम्य संघ के लिए भोजन 
और वस्त्र तैयार करती थी । साम्य संघ में जिन औजारों का निर्माण और प्रयोग 
हाता था, उन पर सामुहिक ढंग से नर और नारी दोनों का अधिकार था। शिकार 
और युद्ध ( पञु-पालन ) के औजारों पर नर का और घर की वस्तुओं पर नारी 
हीस -नारो-नटशवर के आलंकारिक स्वरूप में उसी 


£ — TA शु Fee ग 

व्यभिचारात ऋतौ शुद्धि: गर्भे त्यागो निधीयते .।। याशवल्वय स्मृति, १--७२। 

a कान 
Sea ने कहा हैं कि “ एकनिष्ठ परिवार पुरुप की सर्वोच्च स्ता पर आधारित 
हैं । उसक Joy ऐसे वच्चे उत पन्न क a f हि 
Le iS ] सका स्पष्ट उद्देश्य ऐसे बच्चे उत्पन्न करना होता हैं जिनकी वल्दियत के वारे में | 
aiz विबाद न हो । यह इसलिए जरूरी होता है कि समय आने पर ये बच्चे श्रपने पिता के | 
प्राकृतिक उत्तराधिकारियों के रूप में उसकी दौलत विरासत में पा सके ...। 
$ K पा सके ... 

( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसच्ता की उत्पत्ति, ? पृष्ठ ८१ ) 


ce हाम > 66 
महाभारत ? के ` अनुशासन पबे? में अध्याय ४५-६ भी देखिए ! 
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की स्मृति मालुम होती है | गण-गोत्र से अलग किसी उत्पादन या दूसरी विरोधी 
सत्ता का अस्तित्व नहीं था जिसमें नारी का सहयोग न होता हो । गण-गोत्र की 
उत्पत्ति ही नारी से हुई थी -- उसके सगे सम्बंधी भी उसी नारी के रचे हुए 
थे । साम्य संघ का विस्तार जब बढ़ने लगा और उसमें से अनेक MAMA बाहर 
निकलने लगे, तब नारी ने ही उन गणा-गोत्रों का परिचालन और नेतृत्व किया 
था । पुरातन अदिति की वह महान प्रतिनिधि थी । किन्हीं-किन्हीं स्थानों में वह 
काली मां के स्वरूप में भी प्रकट हुई । युद्ध और श्रन्न के, जिसके लिए युद्ध होता 
था, विषय को लेकर कोई भी सभा ऐसी नहीं होती थी जिसमें नारी न भाग 
लेती हो । इसलिए अगर प्राचीन पुरुष ने नारी को अलौकिक देवत्व' से ढंक दिया 
था तो इस बात पर आइचर्य नहीं करना चाहिए। हिन्दू धर्म कथाओं में ्रनेक 
नारी-देवताग्रों का अस्तित्व उनकी प्राचीन गौरवमयी सत्ता की साक्षी है--उन 
कथाओं में उस युग की नारी का वर्णान है जिसका ग्रन्त उत्पादन की यज्ञ प्रणाली 
और ब्रह्मन के साथ-साथ हो चुका था। तैत्तरीय ब्राह्मण ( १-१-४) में 
निस्संक्रोच यह माना गया है कि नारी यज्ञ की महान पद्धति को जन्म देनेवाली 
थी । सुर, असुर और मनु ग्रथवा मनुष्य इस पद्धति के ज्ञाता थे । मनु की पुत्री 
और पत्नी इड़ा (इला ? ) यह देखने गयी थी कि सुर और war किस प्रकार 
से यज्ञ करते हैं | उसने यह देखा कि उनकी यज्ञ पद्धति और साथ ही साथ मनु 
की यज्ञ पद्धति में दोष है । वह मनु के पास गयी wit उसने मनु को वताया कि 
वे इड़ा की बतायी हुई यज्ञ पद्धति का अनुकरण करें जिससे कि उत्पादन में वृद्धि 
हो । मनु ने उसकी इच्छा के अनुसार यज्ञ की ग्नि को दुबारा स्थापित करने 
कहा | फलस्वरूप ममु-मनुष्य ने अधिक मात्रा में प्रजा और पशु का लाभ किया । 
इसी प्रकार से आदिम साम्य संघ अपने उत्पादन, अपने गणा-गोत्र विवाह 
और परिवार का संगठत HAT AT अपना जीवन व्यतीत करता AT | ANE 
तुलनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो वे दरिद्रता की ही अवस्था में रहते थे, फिर 
भी उनके ्रन्दर परस्पर युद्ध या ग्रहयुद्ध नहीं होते थे HAT का प्रसार हो 
रहा था, और वह दुनिया में स्थान-स्थान पर फैल गया था । वह उनके विरुद्ध, 
जो प्रगति में बाधक बनते या उस पर श्राक्रमरा करते थे, युद्ध भी करता था | 
इस अवस्था में गृहणुद्ध तो नहीं होते थे, लेकिन गरों के बीच आपस में युद्ध 
हो जाया करते थे । इसलिए श्रब हम यह देखेंगे कि प्रगति की ओर बढ़ते हुए 
गर अपने युद्धों और उनसे मिली सम्पत्ति का प्रबंध किस प्रकार करते थे ? किस 
तरह से समुन्नत होते हुए श्रम के फल और विनिमय के द्वारा गरणों की वर्ग-हीनता 
का नाश हो गया था और उसका स्थान वर्ग शासन-सत्ता, व्यक्तिगत सम्पत्ति 
प्रौर उत्पादन की नयी पद्धति ने ले लिया था? जांगल ग्र बर्बर से लेकर 
सम्यता तक, कृत-त्रेता से लेकर द्वापर-कलि युग तक यह विकास केसे gar ? 


fs, ek SON ne E In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow \ 


e chee RE | 


rust Dohi and eGencoti oe by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


सातवां अध्याय 


गए युद्धों का संगठन और यद्ध-पम्पत्ति का प्रबंध; 
अश्वमेध, पुरुषमेध ओर दानम्‌ 


अभी तक्र हमने गण साम्य संघ के atlas और रक्त से सम्बंधित सम्बंधों कः 
अध्ययन किया है । श्रव हम यह देखेंगे कि आथिक और कुल-सम्बघी नियमों की 
बाध्यता से गण का एक अंश अलग होकर नये साम्य संघ को स्थापना करने के 
लिए अपने मूल स्थान से दूसरे स्थानों में कंसे जाता था? wat को अपने 
जीवन काल में अपने चारों ओर HA हुए शत्रु-कबीलों से युद्ध करना पडता था । 
इसलिए ये युद्ध भी गण जीवन की हृष्टि में अत्यंत महत्वशाली होते थे । श्राय 
के गणों के विकास में इन युद्धों का परिचालन, और उसमें मिली सम्पत्ति का 
प्रबंध बहुत महत्वपूर्णा वस्तुएं हैं। हम यह देखने का प्रयास करेगे कि यह सब 
कंसे होता था ? हम फिर एक बार यज्ञ के अध्ययन की AIT लोटते हैं । 
जनसंख्या जैसे-जैसे बढ़ती गयी, A-AA उत्पादन की दुर्बल और आदिम 
पद्धतियां बड़े समूहों को अपने में संगठित नहीं रख सकी --- जेसा कि आज 
उनके लिए संभव हो गया है । गणा-गोत्र टूटने लगे और पूरे एशिया महाद्वीप 
के विभिन्न स्थानों में फैलने लगे । जिन स्थानों पर कोई नहीं रहता था, वहां 
उन्होंते श्रपना अ्रधिकार जमाया और जहां पर दूसरे लोग थे, वहां अधिकार 
जमाने के लिए युद्ध भी किया । ग्राथिक आवश्यकताओं रौर सगे सम्बंधियों के 
mot विवाह पर निषेधों के कारणा, जिनका वर्णन पिछले ग्रध्याय में किया 
गया है, गरा-पुत्रों को ATT मूल स्थान छोड़कर दूसरे स्थानों में यात्रा करनी 
पड़ी थी । गर-पुत्रों की इस यात्रा की विधि को यज्ञ पद्धति में स्पष्टता के साथ 
बताया गया है । 
हरिवंश पुराण के ग्रनुसार अअसिकनी गोत्र में पांच हजार सन्ताने थीं । 
दूसरे शब्दों में वे ss संघ की सामूहिक सन्तानें थीं । इन पांच हजार सन्तानों 
द्वारा जब और सन्तानों की उत्पत्ति का श्रवसर आया, तो साम्य संघ में श्राथिक 
संकट का भय उत्पन्न हो गया | उस समय नारद ने भ्राकर उन लोगों से कहा 
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कि जब तक नये साम्य संघों की स्थापना करने के लिए बे यात्रा नहीं करेंगे, 
तब तक दरिद्रता और संकट दूर नहीं हो सकते, क्योंकि इतनी वड़ी जनसंख्या 
को पालने के लिए अन्न और उत्पादन की सामग्री उपलब्ध नहीं है। इस तरह 
से गणों का विच्छेद हो गया और उसक्रा एक AT बाहर निकलकर किसी अन्य 
स्थान में जा वसा । दक्ष प्रजापति ने असिवनी के साथ एक हजार पुत्रों को और 
जन्म दिया । उन्हें भी उसी प्रकार किसी दूसरे स्थान पर जाकर बसना पड़ा । 

इस तरह से नये स्थानों की खोज करना और नये गणों का निर्माण करना 
magi और सीधा काम नहीं था । मानव जाति की उन्तति के लिए पृथ्वी 
के yafaa अवरोधों को हटाना जरूरी था । मनुष्य जाति की शक्तियां बढ़ 
तो रही थीं, परन्तु प्रकृति की इन रुकावटों को हटाने के लिए यथेष्ट नहीं थीं । 
आयो को उपयुक्त स्थान खोजने के लिए भारत के एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में 
घूमना पड़ता था । ऐसे ही प्राकृतिक अवरोधों में तेज बहती हुई नदियों की बाढ़ 
भी एक भीषणा अवरोध थी । मनुष्य की प्रागैतिहासिक स्मृति के रूप में ही 
बाढ़ की ऐसी कथाएं सभी प्रमुख धार्मिक wal में मिलती हँ। मनु की सम्यता 
का नाश पानी की बाढ़ों ( जल प्रलय ) से हो गया था । लेकिन मनु को एक 
मछली ने बचा लिया और एक नाव के सहारे हिमालय के पास की भूमि पर 
ag आ उतरे थे । ag पर उन्होंने फिर सृष्टि करना आरम्भ किया था । 
बाइबिल में भी ऐनी बाढ़ों की कथाएं -- जैसे नोह का बेड़ा, ग्रादि-लिखी 
मिलती हैं । पारसी धर्म की पुस्तक को बेंदीदाद कहते हैं। एक तरह से वह 
पारसियों के लिए बेद के समान ग्रथ है । ईसा से लगभग तीन हजार वर्ष पहले । 
इम ग्रंथ की रचना हुई होगी । उसके दूसरे भाग में यह लिखा मिलता है कि i 
सोलह प्रदेशों में कबीले निवास करते थे । अपनी अधिक जनसंख्या को बाहर 
Sai के अलावा अनेक कारणों से उन लोगों को वे स्थान छोड़ते पड़े और i 
दूसरे प्रदेशों में जाकर बसना पड़ा । उस ग्रथ में लिखा है--“ग्रंगरा åg 4 
जल-प्रलय को भेजता था। अहुर मज्दा ने ऐरियन बेजो के शासक यीम को 
बुलाया और उसे होशियार किया | आपने देश की सीमाओं को तीन बार 
विस्तृत कर यीम ने मनुष्यों को प्रसन्नता प्रदान की । उसके निवासियों के लिए 
बे सीमाएं बहुत संकुचित हो गयी थीं । अहुर मज्दा ने सोलह प्रदेशों का सूजन 
किया और ग्रंगरा मेन्यु ने एक-एक करके उनको नष्ट कर किया । ? इन A 
यात्राओं के विस्तृत वर्णन पर हम यहां ध्यान नहीं देंगे। .हम यह देखने की 
कोशिश करेंगे कि भौतिक साधनों की प्रगति ने किन समस्याश्रों को जन्म दिया 
और समाज ने उन समस्याग्रों को कैसे हल किया ? 


१, “ आर्करिक होम इन दि वेदाज ” से उद्धृत | 
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meatal के विभाजन और प्रगति के कारण उत्पन्न इच अस्थानों की 

विधियों का अध्ययन करना कम मनोरंजक नहीं हैं | ग्ररिनष्टोम और ugua 

में इन विधियों को देखा जा सकता g । इन यज्ञं के बारे इससे पहले 

भी हम लिख आये हैं । श्री कुन्ते ने अपनी पुस्तक आय सम्यताओं का अवस्था- 

न्तर में यह मत प्रकट किया हैं कि श्ग्लिष्ठोम सोमयाग --जों हक बहुत लम्बा 

यज्ञ है--आर्यों के प्रस्थानों की विधि को छोड़ और कुछ नहीं cl लेकिन 

हमारा मत है कि अग्निष्टोम सोमयाग केवल प्रस्थान-विथि ही नही है, बल्कि 
उसमें ्रायों के साम्य संघ के दिन-प्रति-दिन होनेवाले कार्य भी सम्मिलित हैं । 

इस यज्ञ के अनुसार प्रस्थान के लिए वसन्त ऋतु चुनी जाती थी । इसी 

ऋतु में पशु अपने बच्चे देते थे और प्रकृति फूलों तथा फलों से भर जाया करती 


` e 


थी । प्रस्थान का दिवस या तो पुर्णामासी होता या श्रमावस्या । अमावस्या की 
पूरी रात तो ग्रंबेरी होती थी, पर उसके बाद ही शुवल पक्ष आरम्भ हो जाता 
था । साम्य संघ के प्रतिष्ठित व्यक्ति या रित्विज अग्नि के चारों it खड़े होते 
थे और इस बात का निर्णय होता था कि कौन-कौन लोग किन यूथों में गण से 
बाहर निकलकर प्रस्थान करेंगे । जो लोग प्रस्थान के लिए निर्वाचित करते 
और निर्वाचित होते, उन्हें दीक्षा और नये वस्त्र दिये जाते थे। फिर विधि-कर्म 
में इस बात की नकल की जाती थी जिससे यह स्पष्ट होता था कि इन लोगों 
का, नये गए के पुत्रों के रूपों में, फिर से नया जन्म हो रहा है। नये गण को 
बसाने के लिए उन्हें सव सामग्री दी जाती थी--जैसे बर्तन, भांडे, पशु, 
बकरियां, aaa (शराब ), न्न, गाड़ी में लदा हुआ डेरा बनाने का सामान; 
ग्रादि । दूसरी गाड़ी में afa रखी जाती थी जिसकी स्थापना नये गण में होती 
थी । प्रस्थान के समय वे लोग सहभोज करते थे श्रौर श्रानन्द मनाते थे । पूरा 
साम्य संघ आनन्द से भोजन करता और सोमरस पीता था । जो लोग प्रस्थान 
करते थे, वे सहयोगी और निष्पाप होने की सौगंध लेते थे और अपने मूल गण 
से प्रस्थान कर देते थे । राक्षसों और जंगली जन्तुओं से लड़ने के लिए वे पूरी 
तरह से हथियारबंद होते थे । 
वे कितेते दिनों तक चला करते थे ? और कब, किस स्थान पर ठहरतें 
थे ? इस बात का कुछ पता हमें लग सकता है-- अगर हम षड्रात्र कतु अथवा 
सारस्वत सत्र का अध्ययन करें। उन दिनों भूमि का विभाजन न तो व्यक्तिगत 
आधार पर हुआ था और न शासन-सत्ता ने ही देशों की सीमाग्रों को बांध feat 
था । इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि किस प्रदेश की विशेष भूमि की शोर 
योजना बनाकर वे प्रस्थान करते थे ।' प्रस्थान करते हुए नये गण के लिए यात्रा 
की दिव्या, दूरी और जगह दूसरी बातों से तय होती थी। सारस्वत wa में यह 
दिखाया जाता है कि जब नया गण प्रस्थान करता था, तब श्रध्वयूँ, शमी के 
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दण्ड ( जिसमें अग्नि छिपी रहती थी ) को लेकर श्रागे-प्रागे चलता था और एक 
दिन की यात्रा के बाद जो स्थान मिलता था, उसे डेरा डालने के लिए चुन लिया 
जाता था | यज्ञ पद्धति के अनुसार वहां आराम कर वे. फिर अपनी यात्रा पर 
आगे बढ़ते थे । प्रस्थान करनेवालों को दस गायें और एक सांड आरम्भ में दिये 
जाते थे। वे तब तक यात्रा करते थे जब तक सौ गायों को पालने लायक 
चरागाह नहीं मिल जाती थी । गण को ऐसे स्थान की खोज करनी पड़ती थी 
जहां पर इतनी जगह या सामग्री मिल सके जिसमें सौ गायों, कुछ सांडों 
ग्रौर सौ या दो सौ भेड़ों और बकरियों के आधार पर रहनेवाली एक जनसंख्या 
आसानी से रह सके । ( बाद में जब श्रम की उत्पादन शक्ति बढ़ती गयी, तो 
गायों की यह सीमा एक हजार गायों तक बढ़ती हुई मालूम होती है | संभवतः, 
उससे यह भी मालूम होता है कि छोटे-छोटे नगरों का भी जन्म होने लगा था 
और गण पद्धति शिथिल होती जा रही थी । ) अत्यंत प्राचीन साम्य संघ में, 
जिसमें सौ गायें रहती थीं, उनकी जनसंख्या कया रही होगी ? इसके विषय 
में कोई संकेत नहीं मिलता । लेकिन हम अनुमान कर सकते हैं । जैसा हम 
पहले देख चुके हैं कि आर्ष विवाह के अनुसार एक पत्नी, एक गाय और एक 
सांड के बराबर मानी जाती थी ) अगर एकनिष्ठ विवाह में एक पत्नी या एक 
स्त्री एक परिवार में रहती थी, तो हम यह कह सकते हैं कि देवसत्र के अनुसार 
ऐसे एक गर में ज्यादा से ज्यादा एक सौ परिवार हो सकते थे । मनु ने अपनी 
स्मृति के एक aea में कलियग के न्यायालयों में गवाही देने के नियमों का 
वर्णान किया है। मनु यह कहते हैं -- जो एक श्रद्भ्रुत विचार सा लगता है -- 
कि यदि कोई किसी गाय के बारे में फूठी गवाही देता है, तो वह दस सम्बंधियों 
की हत्या करने के बराबर पाप करता है । मनु के समय में श्रादमी को दास 
के रूप में बेचने का मूल्य गिर गया था | साम्य संघ व्यवस्था के समय आदमी 
का मूल्य इतना गिरा हुआ नहीं था, क्योंकि तब दास प्रथा नहीं थी । इन सब 
कारणों से ऐसा लगता है कि गण की जनसंख्या पांच सौ से अधिक नहीं हो 
सकती थी । कुछ भी हो, इस बात का सीधा सम्बंध हमारे विषय से नहीं हैं. 
फिर भी हमने यह दिखाने की Spr की है कि किस प्रकार उत्पादन प्रणाली 
की व्यवस्था जनसंख्या की एक सीमा निश्‍चित कर देती थी । 

कभी-कभी ऐसा भी होता था कि धन और स्थान की खोज में गणा किसी 
रोग, मृत्यु भ्रथवा शत्रु से चष्ट कर दिया जाता था! इस प्रकार मनुष्यों के नष्ट 
होने के कारणा जब गण दुर्बल होने लगता था, तो उसमें जीवन डालने के लिए 
या तो वह दूसरे गण-गोत्रों से व्यक्तियों को लेकर अपने में मिला लेता था, 
या स्वयं ही किसी दूसरे गण में शामिल हो जाया करता था । उन दिलों 
सम्वाद पहुंचाने के साधन बहुत कम थे। दूर-दूर पर बसे हुए जन-समूहों के 
we 
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बीच दित-प्रति-दिन के जीवन में मेल-जोल एक तरह a असंभव ही था। इसलिए 
विभिन्‍न गरा-गोत्रों और कबीलों ने अपनी-अपनी छोटी भाषाओं को शीघ्र ही 
विकसित कर लिया था । कुछ ही समय के वाद गण की अपनी मूल भाषा से 
वे भाषाएं एकदम भिन्न दिखायी देने लगती थीं । लेकिन नये कबीलों और mat 
की भाषाएं बहुत अंशों में मिली-जुली भी होती थीं। सस्कृत व्याकरण ऐसी 
विशेषताओं से भरी पड़ी है और व्याकरण के वे विद्वान जिनके पास सामाजिक 
इतिहास का ज्ञान नहीं है, इन विशेषताओं को समझाने को असफल चेष्टाएं करते 
हैं। उदाहरण के लिए हम व्याकरण के महाविद्वात पाशिनि को लें | अस्मद्‌ 
( में ) और युष्मद्‌ ( तुम ) सर्वनामों के सात कारकों में बननेवाले इवकीस 
रूपों के विषय को लेकर तेईस नियम उन्होंने बनाये हैं। इसका अथ हुआ 
कि वे कोई नियम नहीं हैं। भाषा को इन दि्ेषताश्रों को गण और कबीलों के 
मिश्रण या संयोग के द्वारा ही समझा जा सकता | ऐसा नहीं साना जा सकता 
कि समय के साथ-साथ ये रूप विकृति या परिवर्तेन द्वारा बनते गये, क्योंकि 
पुरुषवाचक सर्वनाम इतनी सरलता से नहीं बदला करते । ` 

जव किसी परजन ( दूसरे व्यक्ति को ) या उसके समूह को किसी गर 
में सम्मिलित किया ( दत्तक लिया) जाता था, तो उसे यज्ञ विधि-कर्म के 
अनुसार व्रत्यस्तोम ( AANT ) कहते थे । जिस प्रकार परवती युग में एकनिष्ठ 
परिवार में व्यक्तिगत सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बनाने के लिए दत्तक लिया 
जाता था, उससे यह परिग्रह ( दत्तक लेना ) भिन्न होता था। यह इसी बात 
से स्पष्ट है कि जिसे गए में शामिल किया जाता था, वह किसी व्यक्तिगत परिवार 
का सदस्य नहीं होता था, क्योंकि गण परिवार के ग्रस्तित्व काल में कहीं पर 
व्यक्तिगत परिवार की सत्ता नहीं थी । यज्ञ कर्म-कांड के द्वारा केवल परजन 
( श्रपरिचित ) को ही गण में सम्मिलित किया जाता था, जो सगा सम्बंधी 


२. इस समस्या को श्रो राजवादे ने हल कर दिया था । उन्होंने जिस मूल शाब्द का पता 
लगाया, वह पाणिनि के शब्द से बिलकुल भिन्न है । 
इरोक्वा जाति के विषय में एंगेल्स कहते हैं : 

“ हर कवीले की अपनी एक खास वोली होठी है। बल्कि सच तो यह है कि 
कवीला और बोली काफी इद तक सदद-विरतारी होते हैं। अमरीका में विभाजन 
के द्वारा नये कवीलों और बोलियों का वनना अभी हाल तक जारी था, और 
अब भी वह एकदम वन्द तो नहीं ही हो गया दोगा। जब दो दुबल कबीले मिलकर 
एक हो जाते हैं, तो अपवाद स्वरूप कभी-कभी यह देखने को भी मिलता है किं 
एक कबीले में दो बहुत घनिष्ठ रूप से सम्बंधित बोलियां बोली जाती हें। अमरीकी 
कबीलों में औसतन २००० से कम लोग होते Fi” ( “ परिवार, व्यक्तिगत 
सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति,” पृष्ठ १२४ ) 
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नहीं होता था। गण में सम्मिलित हो जाने के बाद वह गण के सम्बंधों में बंध 
जाता था और साम्य संघ ofan और सामाजिक जीवन का एक ग्रंग मान 
लिया जाता था । इस प्रकार मृत्यु से उसकी रक्षा हो जाती थी। उन दिनों 
प्रत्येक ग्रपरिचित व्यक्ति के भाग्य में नष्ट होना ही लिखा होता था, क्योंकि 
दूसरे गण के लोग उसे ग्रपना सम्बंधी नहीं समझ सकते थे। इसलिए उसे वे 
शत्रुवत मानने पर बाध्य थे। ऐसे श्रपरिचितों को जब वे अकेला पाते थे, तो 
सीघे-सीधे मार डालते थे । 

प्रस्थान करते हुए गणों को चरागाहों--और ऐसा स्थान जहां पर वे 
पशु-धन की वृद्धि कर सकें-- को खोजने के दरम्यान शत्रु गशों से युद्ध करना 
पड़ता था | देव-गण द्वारा as गये ऐसे gai का वर्णान ऋग्वेद में अनेक स्थलों 
पर किया गया है। महाभारत के श्रादि पर्व में, वंशावली की कथाओं और 
aaa कथाओं की सृष्टि विषयक कहानियों में बिभिन्न गरों के बीच श्रविराम 
चलते हुए Jal का वर्णन है । यह युद्ध अदिति, वसु, रुद्र, ata, दिति, आदि 
यरे के बीच चला करता था । इनमें बहुत से युद्धरत प्राचीनतम गर ऐसे हैं 
जिनका नाम उनकी माता के अनुसार है। परन्तु वे युद्ध जो ऋग्वेद के काल में 
हुए — विशेषतया वह युद्ध जो उन दस राजाशग्रों के बीच में हुआ था, जिनका 
नाम सुदास और दिवोदास के श्रनुरूप पड़ा था--पितृसत्ता के आधिपत्य में ग्राये 
wet के युद्ध थे स्पष्ट रूप से ये युद्ध उस समय हुए थे, जब माता के आधिपत्य 
को उखाड़ फेंका गया था और fagaar की व्यवस्था व्यक्तिगत सम्पत्ति, दासता 
और वर्ग-संघर्ष की ओर अग्रसर हो रही थी । लेकिन पितृसत्ता तक के युग में 
जितने युद्ध होते थे, उनकी यह विशेषता थी कि वे युद्ध एक गण के दूसरे 
के साथ या एक raag के दूसरे समूह के साथ होते थे। उनकी दूसरी 
विशेषता यह थी कि ये युद्ध Tg, जल तथा चारागाह के लिए होते थे। तीसरी 
विशेषता यह थी कि श्रायों के शत्रु भी, जो असुर, दैत्य, राक्षस, तथा ग्रहि और 
दास कहलाते थे, यज्ञ-प्रणाली के Wa संगठनों में रहते थे। यह यथार्थ इस 
बात से स्पष्ट ज्ञात होता है कि उनका aaa करते हुए यह दिखाया गया है कि 
वे अपनी अग्नि से यज्ञ तो करते थे, पर “गलत पद्धति” से करते और गलत मंत्र H 
पढ़ते थे । इसलिए जो फल उन्हें मिलता था, वह भी गलत होता था। परन्तु = 
ऐसा मत देवों का था । चौथी विशेषता यह थी कि युद्ध के परिचालन से और | | 
लूट में मिली हुई वस्तुओं का प्रबंध या वितरण विशेष रूप से गण पद्धति के i 
अनुसार होता था । जीत की सम्पत्ति को न तो एक वर्ग ग्रात्मसात कर सकता $ 
था और न वर्ग शासन-सत्ता की भाड़े पर रखी हुई फौज और उसके नायक $ 
ही उसे अपने अधिकार में कर सकते थे, जैसा कि परवर्ती काल में एक वर्ग के 
शासन में होने लगा | 
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हम यह नहीं जानते कि कहां पर और कितने समय तक ये गोत्र अथवा 
गण, जो अपनी उत्पत्ति समान माताओं दिति, अदिति, दनु, वसु, कब्र, विनता, 
भान तथा अन्य नारियों से मानते थे और आदिम साम्य संघ को व्यवस्था 
में रहते थे, आर्यो के इतिहास ate gal में सम्मिलित हुए थे । हम केवल इतना 
ही कह सकते हैं कि वे गण साम्य संघ में रहते थे, जिनका आधार उत्पादन की 
सामूहिक पद्धति थी । यद्यपि प्रचलित घर्म-कथाग्रों में इन देवताओं को अ्रमरता, 
सर्व-व्यापकता, विश्व को रचने और ध्वंस करने की शक्ति सौंप दी गयी थी, 
फिर भी यह बात कि मनुष्य की ही तरह का उनका अस्तित्व था, न तो छिपा 
हुआ था और न भूला ही जा सका था । गथवंवेद में स्पष्ट रूप से कहा गया है 
कि देवता मरणाशील हैं ।3 उसी प्रकार से शतपथ ब्राह्मण उनको मरणशीलों 
के वर्ग में रखता है, और एतरेय ब्राह्मण भी इन्द्र, अग्नि और प्रजापति को 
मरणशीलों की कोटि में गिनता है । 
वे केवल मरणाशील जीव ही नहीं हैं, वरन यह बात विशेष रूप से कही 
गयी है कि उनका सामाजिक संगठन गणा रूप में था। वसु कवीले के आठ गण, 
रुद्र के ग्यारण, मरुत्‌ के इक्कीस, आदित्य के वारह तथा ऋशभ्रुस्‌ के तीन गण 
थे, आदि । देव-गणों का विभाजन होता रहा और वे अनेक MIATA फलते 
गये । समय बीतने के साथ-साथ वे सगे-सम्वंधों से इतने दूर होते गये और 
उनकी उपभाषाएं इतनी भिन्न होती गयीं कि आपस में वे एक-दूसरे के शत्रु हो 
गये । फिर वे पद्मु और धन के लिए परस्पर युद्ध करने लगे। इस प्रकार के 
शत्रु गण Grea, मुरदेव, शिइनदेव, शूरदेव, आदि थे । ऋग्वेद में देव-गण ग्रौर 
परसू के बीच एक बड़े युद्ध की ओर संकेत किया गया है । परिस्‌ नें देव-गरा 
की गायों को चुरा लिया था । इस युद्ध में देव-गण का नेतृत्व करनेवाली एक 
नारी थी जिसका नाम सरमा था । देवों को वह नदियां और जंगल पार कराती 
हुई ले गयी थी और पिस्‌ को उसने खोज निकाला था । तव युद्ध शुरू हुआ | 
देव और असुर युद्ध के वारे में धर्म-कथाश्रों में यह मत भी दिया गया है कि 
कभी ये दोनों एक ही गणा के सदस्य थे | | 
यह हम पहले देख चुके हैं कि शान्ति-कालीन श्रर्थ व्यवस्था में साम्य संघ 
के प्रमुख कार्य करनेवालों को ग्रध्वर्य तथा होता कहा जाता था । गण संघ में 
ये प्रमुख काम करनेवाले आधुनिक अफसरों की भांति नहीं होते थे । आधुनिक 
वर्ग शासन के श्रफसरों की भांति वे विशेषाधिकारी, पद से न हटाये जाने योग्य, 
समाज में उच्च स्थान प्रासत और वेतन पानेवाले बैसे अधिकारी नहीं होते थे, 
जिनका काम झोषक वर्ग के मुनाफे के लिए उत्पादन का परिचालन करना होता 


३. भ्रथर्ववेद : ११-५-१६, ४-११-६ । 
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है । वे स्वयं उत्पादन करनेवाले होते थे । साम्य संघ के श्रम का परिचालन 
करने के लिए उन्हें चुना जाता था। जब तक सम्पत्ति के वितरण में भेद 
नहीं पड़ गया, तब तक सामाजिक उत्पादन में से वे सभी सदस्यों की हो भांति 
बराबर का भाग पाते थे । 

जैसा शान्ति-कालीन WA व्यवस्था में होता था, वेसा ही युद्ध-कालीन 
अवस्था में भी । कई मामलों में ग्रन्न का उत्पादन और युद्ध एक वस्तु के योतक 
हो जाया करते थे । यह समानता यहां तक हो जाती थी कि संस्कृत भाषा का 
एक शब्द “गविष्टि ” का श्रर्थ युद्ध भी है और गायों को पाने के लिए एक छोटा 
यज्ञ भी । साम्य संघ का पूरा संगठन हरियारबंद होता था । उस युग में कोई 
श्रम-विभाजन या सामाजिक विभाजन नहीं हुआ था, इसलिए पूरे साम्य संघ 
को युद्ध में भाग लेना पड़ता था--यद्यपि पुरुष ही इन युद्धों में लड़ते थे। 
प्राचीन समय में स्वभावतया वही विशेष व्यक्ति, जो अध्वयं बनकर यज्ञ का 
परिचालन करता था, युद्ध का भी परिचालन करता था । कारणा स्पष्ट है कि 
उन दिनों में प्रारिम्भक ग्रार्यो के बीच हम कोई ऐसा विभाजन नहीं पाते जिससे 
युद्ध के परिचालन या शान्ति व्यवस्था के परिचालन में भेद किया जा सके, 
जैसा कि बाद के युग में क्षत्रिय राजन्‌ और ब्राह्मण पुरोहित के बीच हुआ 
था । इसलिए प्राचीनतम युग में हम ब्रह्मन्‌ के मेता ae विख्यात योद्धाओं के 
रूप में ब्राह्मणों को पाते हें । यह ब्रह्मन्‌ पहले सामूहिक संगठन में वंधा हुआ 
था, बाद में इन ब्राह्मणों का विशेष काम केवल यज्ञ सम्पन्न करना ही 
रह गया था । 

जिस तरह बर्वर युग में रहनेवाले सभी जातियों के लोग हर सामूहिक 
क्रियाशीलता, वस्तु या वातावरणा को देवत्व सौंप देते थे और धामिक अनुष्ठान 
की प्रतिष्ठा उन्हें देते थे, उसी तरह श्राय लोग भी करते थे । जब ब्रह्मन्‌ या 
गर साम्य संघ किसी को अपने युद्ध का परिचालक या नेता चुनता था, तो 
वह ब्रह्मणस्पति, बृहस्पति और गणपति हो जाया करता AT | असुरों के 
विरोध में युद्ध करते समय देवताओं को मंत्रणा देनेवाला सबसे अधिक योग्य 
और विद्वान व्यक्ति बृहस्पति कहलाता था । हिन्दुओं में गणपति आज भी देवता 
के रूप में वर्तमान है, जितका आवाहन हर काम के आरम्भ में किया जाता 
है । इन तीनों नामों का अर्थ मुख्य व्यक्ति या सरदार है, जो साम्य संघ का 
नेतृत्व करता था और युद्ध तथा शान्ति की श्रवस्था में अपने गण संघ को 
आगे ले जाता था । गण संघ के प्रतिनिधि और नेता होने के कारण साम्य संघ 
अपने सामूहिक उत्पादन में से उनको हवि (यज्ञ भाग ) देता था, जिससे वे 
जीवित रहते थे । उनका आवाहन इसलिए किया जाता था कि वे शत्रुओं का 
नाश कर गणा संघ को सम्पदा की ओर ले जायें | गणपति भ्रथर्व शीषं में गणा Hy 
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के प्रतिनिधि या नेता का वर्णन लिखा मिलता है। वे लाल रंग का वस्त्र पहनते 
थे, उनके पास एक पाश होता था (रस्सी का वह फंदा जिसे वे दुश्मन पर 
फेंकते थे और फंदे में फंसाकर उसे मार डालते थे --अनु. ) । उनके पास तीन 
नोकों का एक त्रिशूल या भाला तथा हाथी का एक बड़ा दांत होता था, जिनसे 
वे अपने शत्रुओं से लड़ते थे युद्ध के बाद जब गण अपने शत्रु को हरा देते थे, 
तव पराजित झात्रु के पशुओं तथा श्रन्थ धनों पर वे ्रधिकार कर लेते थे; नारियों 
आर बच्चों को पकड़ लेते थे तथा युद्ध के पुरुष बंदियों को बांधकर वे सव लोग 


अपने गण निवास में लौट आते थे । 
अब गणपति को एक काम और करना पड़ता था । युद्ध के बाद मिली 
सम्पत्ति किसी व्यक्ति की न होकर पूरे गण की सम्पत्ति होती थी । ऐसी सामग्री 
का, जिसका उपभोग सब लोग कर सकते थे, वितरण कर दिया जाता था। 
गर के लोग केन्द्र में स्थित ऊंचे आसन ( wate ) पर बैठने के लिए और धन 
का वितरण करने के लिए अपने यणापति का ग्रावाहन करते Al इस अवसर 
पर ASAT होता था और ग्रानन्द मनाया जाता था । गण के साथ योद्धाग्रों 
और सफल नेताओं की स्तुति की जाती थी-- वह गणपति है, वह प्रियपति है 
और वह निधिपति है। इस प्रकार विजय में मिली सम्पत्ति का बंटवारा गण 
के सहभोज के समय गणापति की देखरेख में होता था । 
अग्नि और साम्य संघ के सहभोज में सबसे पहला पवित्र भोजन वह श्रश्‍व 
होता था जिसने a3 के क्षेत्र में सबसे पहले प्रवेश किया था । meade यज्ञ कां 
वही प्रमुख WA था । पहले उसे नहलाया जाता था, फिर aq लोगों को 
उसके दर्शन कराये जाते थे । बाद में उसे बलि-खंभ से बांध दिया जाता था । 
लेकिन उसे मारने से पहले गण के सदस्य साधारणा मांस और सुरा 
का सेवन करते थे। उसके वाद नर और नारियां मिलकर श्रृंगार (यौन 
सम्बंधी ) नृत्य करते थे । इस नृत्य का नेतृत्व गणपति से करने कहा जाता था । 
उस युग में यूथ यौत-सम्बंधों के साथ सहभोज सम्पन्न होता था। 
इस शृ गार नृत्य में थोड़ी सी विषमता भी ग्रा जाती थी; और विषमता 
का कारणा वे नयी नारियां होती थीं जो पराजित गण से बन्दिनी के रूप में 
लायी जाती थीं । युद्ध में जीती गयी भ्रन्य वस्तुञ्रों की भांति वे संघ के लिए 
भेंट की वस्तु होती थीं । मूल पत्नियों की तरह ही युथःविवाह के भ्रधिकार 
के ग्रन्तगंत इन नारियों को भी गर में सम्मिलित कर लिया जाता था । नये 
सौन्दर्या के साथ इस प्रतियोगिता में गण की मूल पत्नियों (गणिका) की ओर 
कोई ध्यान नहीं देता था और वे श्रकेली रह जाती थीं । अपने प्रति पुरुषों की 
इस श्रवहेलना के कारणा नारियां जिस प्रकार विलाप करतीं थीं, उसे यहाँ नहीं | 
लिखा जा सकता | शुक्ल यजुवद के क्षत-पलगली-सम्वाद में इस विलाप का 


a) 
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वर्णन किया गया है | यह विलाप यज्ञ कर्म-कांड का एक ग्रंश है और ऐसी 
भाषा में लिखा गया है जिसे आज बहुत media aT जायेगा । लेकिन उन 
दिनों में वह पवित्र और उचित माना जाता था । 
इस सहभोज और नारियों को गरए में मिलाने के बाद संघ के सामने दो 
और काम TT रह जाते थे --- एक पुरुषमेध और दूरारा FAA! पुरुषमेध में 
वे युद्ध-बंदियों की हत्या करते थे । ब्रक्ममेध के अन्तर्गत वे शवों की अन्तिम 
क्रिया सम्पन्न करते थे । 
विकास की प्रथम ग्रवस्थाश्रों पाद 
संघ की उत्पादन शक्ति ऐसी नहीं थी जिस ड्‌ 
जो उसकी श्रम शक्ति का स्थान ले और कुछ अ्रतिरिक्त उत्पादन भी करे । 
इसलिए इस अवस्था में सामाजिक व्यवस्था के अन्दर उन दासों को शामिल करना 
हो सकता था, जिनसे कि स्वामी के मुनाफे के लिए कास लिया जा सके । 
युद्ध में जब शत्रुओं को बंदी बनाया जाता था, तो उनमें से कुछ तो व्यक्तिगत 
बीरता, कुछ सौन्दर्य तथा कुछ कला-कौशल aT aw में निपुण होने के कारण 
गरए में शामिल कर लिये जाते थे । सम्मिलित होने के बाद वे पूरी तरह से गश 
के सदस्य और सम्बंधी हो जाते थे। लेकिन उन लोगों का क्या होता था जिन्हे 
साम्य संघ की उस छोटी आथिक व्यवस्था में कोई स्थान नहीं मिल सकता था ? 
इतने सारे आदमियों को वह गण कंसे पालता ? परिश्रम द्वारा अधिक फल की 
प्राप्ति तो हो नहीं सकती थी, इसलिए उनकी हत्या कर दी जाती थी । ब साम्य 
संघ के शत्रु समझे जाते थे और पुरुषमेध के द्वारा उन्हें शक्तिशाली अग्नि में 
बलिदान कर दिया जाता था । पुरुषमेध नर-मांस सक्षण का अवशेष नहीं है। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि इतिहास के बहुत प्राचीन काल में श्राया को भोजन 
की कमी और उत्पादन-शक्तियों की दरिद्रता के कारण नर-मांस भक्षण को 
अवस्था से पार होना पड़ा होगा | अगर पुरुषमेध नर-मांस भक्षण का अवशेष 
होता, तो इसके विधि-कर्म में किसी रूप में मरे हुए लोगों को खाने की क्रिया 
की ओर भी संकेत किया जाता --जैसा कि हर विधि-कर्म में किया जाता है । 
र इस विधि-कर्म में हम ऐसी कोई विधि नहीं पाते हैं । इस यज्ञ को जो विधि 
गज मिलती है, वह इस प्रकार है कि इस यज्ञ में बलि-पयु्रों को बांधने के 
लिए ग्यारह यूप (सम्भे) होते हैं । यज्ञ के तीसरे दिन सभी बंधे पशुओं को 
प्रथा के अनुसार मार डाला जाता हैँ | तब पुरुषों की बारी आती उन्हें 
नर-पशु कहा जाता है। वे ग्यारह यूपों (खम्भों) के बीच में खड़े होते हैं। 
विभिन्न देवों को उनकी भेंट चढ़ायी जाती है । यज्ञ का सर्वोच्च पुरोहित, जिसे 
ब्रह्मन्‌ कहते हैं, पुरुष-मृक्त से रिचाएं पढ़ता हुआ T जलती लकड़ी को हाथ 
में लेकर उसके चारों ग्रोर तीन वार घुमाता है । इसके बाद वे सब छोड़ दिये 
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जाते हैं और उनमें से कोई भी मारा नहीं जाता । जब कि यथार्थ में अग्नि के 
अन्दर उनके शरीर के मांस की हुति दी जाती होगी, विधि-कर्म में उनके 
मांस के बदले घी डाला जाता है। 
उन बलि होनेवालों के चारों ओर अग्नि घुमाने और उनके अपित किये 
जाने से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि पहले कभी उन्हें मारकर श्राग में डाल दिया 
जाता था । पर बतंमान विधि में वे मारे नहीं जाते, वरन छोड़ दिये जाते हैं । 
ऐसा क्यों होता है ? इसलिए नहीं कि आर्यों का स्वभाव कोमल या yga हो 
गया था । जिनके नियमों ने सबसे छोटे अपराध के लिए नर और नारियों को 
aa से पीटना, विकलांग करना और सर काट लेने तक का आदेश दिया था, 
और जिन्होंने भ्रनायों के साथ युद्ध करने में हजारों मनुष्यों को मारा था, वे 
आये वाद में यकायक मानवतावादी वनकर इन नर-पशुओं को मारने और खाने 
पर कंसे रोक लगा सकते थे ? इसकी सीधी वजह यह है कि यज्ञ की यह विधि 
उस युग की है जव युद्ध-वंदियों को मारा नहीं जाता था, वरन दास बना लिया 
जाता था । सामाजिक कौशल समुन्नत हो चुका था और मनुष्य के श्रम में 
इतनी शक्ति ar vat थी कि वह अतिरिक्त वस्तुओं का उत्पादन कर सकता 
था । स्वामी के लिए श्रम का मूल्य बढ़ने लगा था । श्रम के लिए वे जीवित 
मनुष्यों को अपना दास बनाकर रखते थे। उन्हें मारकर अग्नि देव को सौंपना 
उस अवस्था में गलत होता । युद्ध-वंदियों की हत्या करना एक व्यर्थता हो गयी 
थी । ग्रायों के लिए यथार्थ रूप में यह अहितकर थी । तब उन्होंने उन्हें दास 
वनाना शुरू कर दिया | यह प्रथा बहुत हितकर सिद्ध हुई । जब स्वतंत्रता और 
समानता के आधार पर टिका हुआ श्राया का समाज छिन्त-भिन्न हो गया, तो 
दास प्रथा उस समाज में स्थापित हो गयी । 
लेकिन ag परिवर्तन बाद में हुआ था । इसके हो जाने से पुरुषमेध का 
मूल रूप ही बदल गया । पहले गण के बंदियों की हत्या करना इस विधि का 
Seed था । इस सत्य का पता यथार्थ रूप में इस बात से लगता है कि वर्तमान 
बिधि के अनुसार att की भेंट पुरुषसुक्त की रिचाश्रों के पाठ के साथ होती 
थी । इस सूक्त की रचना आर्य गणों के दास-विधान के अन्तर्गत बाद में हुई 
थी । उस समय आर्यो के समाज में बरं, दास, व्यक्तिगत सम्पत्ति और शासन- 
सत्ता का जन्म हो चुका था | इसकी ओर हम आगे ध्यान देंगे । 
ihe लेकिन इसके बाद एक विधि और बाकी रह जाती थी । युद्ध में मरे 
गों का क्रियाकर्म कंसे किया जाय ? जिस प्रकार साधारणा शवों का कर्म 
कांड किया जाता था, इसमें भी उससे भिन्न और कोई विशेषता नहीं होती 
था । शव को जलाने की क्रिया, चाहे युद्ध में हो या शान्तिकाल में, व्यक्तिगत 
रूप से नहीं होती थी, जैसा कि कुछ लेखक कहते हें। यह भी यज्ञ की एक विधि 
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है और इसे AANA के सार्थक नाम से पुकारा जाता था । वर्तमान विधि-कर्म 
का यह कहना है कि वह व्यक्ति जिसने ग्रग्नि-होत्र को स्वीकार कर लिया है, i 
जब मृत्यु को प्राप्त होता है, तो उसका संस्कार श्रौत विधि ( प्राचीन वेदिक | 
विधि ) के अनुसार होना चाहिए । इसी को ब्रह्ममेध कहते हैं | अन्य मनुष्यों 
के शवों का संस्कार परवर्ती स्मृति विधि के अनुसार होना चाहिए । उस दशा 
में वे उसे पितृमेध कहते थे । स्मृति की विधियों का जन्म बहुत बाद में हुआ 
था । प्राचीन यज्ञ पद्धति के समाज में पूरा साम्य संव अग्नि-होत्री होता था | 
इसलिए प्रत्येक मृत्यु सम्पूर्ण साम्य संघ के लिए ब्रह्ममेध मानी जाती थी । मरता 
हुआ व्यक्ति सम्बंधी होने के नाते पूरे साम्य संघ या ब्रह्मन्‌ का एक अंग होता 
था । उसकी gg पुरे गण की आंशिक मृत्यु होती थी । यह एक सार्वजनिक 
विधि थी । इस ब्रह्ममेध में सम्पूणां ब्रह्मन्‌ का सम्मिलित होना आवश्यक 
कर्तव्य माना जाता था | 
कुछ आलोचक ” ऐसे हैं जो इस सत्य को नहीं मानते कि वर्वर युग को 
पार करती हुई श्रन्य जातियों के समान श्रार्यो का संगठन गण रूप मेंथा। वे 
इसके लिए यह प्रमाण देते हैं कि गण की जो परिभाषा मौर्गन ने दी हैं, उसके 
अनुसार प्रत्येक गण के पास अपने शवों का दाह संस्कार करने के लिए एक 
सामूहिक इमशान भूमि अवश्य होनी चाहिए । इन आलोचकों के मत में इस 
प्रकार की श्मशान भूमि आर्यों के पास नहीं थी । जैसा कि हम ऊपर लिख आये 
हें, इन ग्रालोचकों के लिए ब्रह्ममेध उचित उत्तर का काम देगा | 
इसके बाद युद्ध में ma श्रव्य सामग्री बंटने के लिए बाकी रह जाती है। 
सहभोज, नृत्य, नर श्रौर नारी युद्ध-बंदियों का प्रबंध तब तक पूरा नहीं माना 
जा सकता, जब तक कि विजय में प्राप्त सम्पत्ति, धन, पशु, वर्तन, आभूषण, वस्त्र, 
दि के वितरण की समस्या हल न हो जाय | वितरण की यह विधि दानम्‌ 
के नाम से जानी जाती है । साधारणतया बैदिक विद्वानों ने इस शब्द का र्थ 
मेंट अथवा दया लगाया है, जो ठीक नहीं है । 
यह हम कह चुके हैं कि शान्ति-कालीन आर्थिक व्यवस्था में सामूहिक श्रम 
से दिन-प्रति-दिन की उपज जब गण के व्यक्तिगत सदस्यों में उपभोग के लिए 
बांटी जाती थी और उनके द्वारा आत्मसात की जाती थी, तो उसे हवन, हवि, 
हुताशेष श्रथवा यज्ञशिष्ट कहा जाता था । Fe में प्राप्त जिन वस्तुओं का 
बितरण साम्य संघ में होता था, Waar वे टिकाऊ वस्तुएं जिन्हें साम्य संघ के 
हसाब में जमा कर लिया जाता था आर बीच-वीच में होनेवाले उत्सवों में जिनका 
वितरण होता था-- जैसे अस्त्र-शस्त्र, वस्त्र, ada, ग्रादि--वे दानम्‌ कहलाते 


४. करंदीकर, “ हिन्दू एक्जोगेमी ” ( हिन्दुओं का दूसरे गणों के साथ विवाह ) | ly 
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घे। इन्हीं वस्तुओं को बांटने के लिए ब्रह्मणस्पति को अन्य भें tT सहित 
"तिभिः ”* (ऊंची वेदी ) पर चढ़ाकर बैठाया जाता था। भ्रथर्ददेद में उससे 
वस्तुओं को बांटने के लिए कहा गया है- ( विभज agfa ) यह वात ध्यान 
देने योग्य है कि गणपति को “हे ag” कहकर सम्बोधित किया जाता था | 
सम्पत्ति को “agin” कहते थे, और वसु यरा-संघ के रूप में होते थे जिनका 
जन्म एक माता वसु से हुआ था । 

यहां पर दानस्‌ श्रथवा वितरण कवीले के सरदार का कोई व्यक्तिगत 
कर्म नहीं था जो उसकी इस इच्छा पर निर्भर होता कि चाहे वह वितरण करे 
और चाहे न करे, क्योंकि युद्ध में प्राप्त सम्पत्ति पर पूरे गण का अधिकार होता 
था । हवन की भांति दानम्‌ भी एक सामाजिक कर्म था । समय-समय पर होने- 
वाले उत्सवों में, जब संघ को उन वस्तुओं की आवश्यकता पड़ती थी तव, 
अथवा युद्ध वा आक्रमण के वाद यह कमं किया जाता था। इसलिए साम्य संघ 
की विचारधारा में इसका सम्बंध युद्ध के सरदारों waar गणपति या ब्रह्मश | 
स्पि से जुड़ा हुआ था । ऋग्वेद में दानम्‌ शब्द का श्रर्थं “वितरण ” a 


लगाया 
गया है । ‘av धातु से यह शब्द बना है जिसका श्रर्थ वितरण करना है । ग्रतः, | 
इस कर्म में दया या कृतज्ञता कहीं पर भी प्रकट नहीं होती । | 
जब साम्य संघ और सामान्य सम्पत्ति का नाश हो गया, राजाओं और 
उनके क्षत्र वर्ग के लिए युद्ध करता एक काम हो गया और इन क्षत्रियों के अपने | 
घरों में सम्पत्ति जमा होते लगी, तथा युद्ध में प्राप्त सम्पत्ति पर प्राचीन काल की | 
तरह पूरे गण का अधिकार न होकर केवल राजा और शासक वर्ग का ही अ्रधि- 
कार माना जाने लगा, तभी सब लोगों के द्वारा युद्ध में प्राप्त सम्पत्ति का वितरण 
( दानभ्‌ ) ग्रनिवार्यं सामाजिक कर्म agar युद्ध के सेनानी गणपति का कर्तब्य 
( घर्मं ) नहीं रह गया । वह राजा या शासक वर्ग के लिए एक व्यक्तिगत धर्म 
ही रह गया । अगर वे इसे वितरित करते थे, तो यह पुण्य कहा जाता था। 
साधारणा लोगों के दिमाग में इस दानम्‌ का सम्बंध युद्ध के सेनानी के साथ | 
इतनी गहराई से जुड़ा हुआ था कि परवर्ती काल में श्रगर कोई राजा दानम | 
नहीं करता था, तो वह बुरा माता जाता था । लेकिन अगर राजा यह दानम्‌ 
या वितरण न करता, तो साधारण लोगों के पास ऐसा कोई अधिकार या शक्ति 
नहीं थी, जिससे वह राजा को वसा करने के लिए बाध्य कर सके | उस समय ‘ 
तक सामान्य लोगों को निहत्था करके दवा दिया गया था और एक वर्ग पूरे 
समाज पर शासन करते लगा था। राजाओं और क्षत्रियों के लिए दानम्‌ aa 


* गणानां त्वा गणपति हवामहे | कवि कवीनाम्‌ उपमश्रवस्तमम्‌ | 
ज्येष्ठराजं ब्रह्मणां ब्रह्मणस्पते आ नः शृण्वन्न alae: सीद सादनम्‌ । ऋ. २ । 
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एक ऐच्छिक पुष्य-कर्म या उनकी दया ही रह गया था। उसकी यह पुरानी 
विशेषता कि वह सब लोगों में बराबर वितरित की जायगी, लुप्त हो गयी थी । 
यह दानम्‌ करनेवाले की इच्छा पर निर्भर था कि वह दानम्‌ के लिए किसे 
चुने । शासक वरग श्रपने सहयोगियों को ही Brat था और उन्हें दानम्‌ के द्वारा 
ae लोगों के मूल्य पर धनी और वैभवशाली बना देता था । इसलिए 'ग्रच्छे' 
और 'बुरे' दानम्‌ का सवाल भी उठ खड़ा हो गया | ग्रौर इस बात पर नैतिक 
और ्राचारिक दृष्टि से विवाद होने लगा ( जैसा गीता में है ) कि दानम्‌ के 
लिए कौन सा देश, काल और पात्र उपयुक्त है। ( दानम्‌ का गौरव देश, काल 
और पात्र द्वारा ही निर्धारित किया जाता था । श्रगर देश, काल गर पात्र 
गलत हैं, तो उस दानम्‌ के द्वारा पाप और यदि वे ठीक हैं, तो पुण्य उत्पन्त 
होगा । ) साम्य संघ के युग में इस प्रकार के विवादों के लिए कोई स्थान नहीं 
था । साम्य संघ में दानम्‌ पर पहला अधिकार वृद्ध, विकलांग ( लंगड़े, लू ते, अंधे 
mfa ) और दुर्बल रोगियों का होता था । पर जब व्यक्तिगत सम्पत्ति और 
वर्ग शासन का उदय BAT, तो दानम्‌ का ग्रर्थ ही उलट गया | पहले तो दनम्‌ 
सामाजिक सुरक्षा का एक उपाय था । वाद में उसके द्वारा ब्राह्माण और क्षत्रिय, 
जो उस समय के शासक वर्ग थे, धती और वैभवशाली होने लगे । 

गण साम्य संघ द्वारा उत्मादित अथवा युद्ध में प्राप्त धन का वितरण 
करना यज्ञ पद्धति का एक अंग था । इसलिए यज्ञ ग्रौर दानम्‌ को अलग-ग्रलग 
नहीं किया जा सकता । यथार्थ में दानम और हवन सामूहिक वितरण को एक 
पद्धति थी जिसका afaa यज्ञ के सामूहिक उत्पादन की अवस्था में था । 
लेकिन वाद में, व्यक्तिगत सम्पत्ति और वर्ग शासन में दानम्‌ और हवन सामा- 
जिक उत्पादन को निजी अधिकार में लाते के साधन-मात्र रह गये । 

उन सफल यूद्धों की यादगार जिसका नेतृत्व वीर और निपुण गणपति 
करते थे, गणों में इस आधार पर बहुत दिनों तक जीवित रहती थी कि उसमें 
कितनी वस्तुएं और aifeat गए को मिलीं और युद्ध के सेनानी द्वारा कितनी ` 
अधिक वस्तुएं वितरित की गयीं । इन यादगारों को दानसूक्तों में लिखा गया 
है जो हमारे प्राचीन प्रामाशिक लेखों का एक भाग है। दानसूक्तों का जन्म 
इसी प्रकार हुआ था । 

जब दानम्‌ साम्य संघ के यज्ञ का अंग नहीं रह गया और केवल राजाग्रों 
तथा शासक वर्गों की अपनी वस्तु बन TAT, तब भी दानम्‌ के विषय में लिखना 
बंद नहीं हुआ । दान-सेख फिर भी चलते ही रहे। उस काल में उन्हें लिखनेवाला 
प्रोहित होता था जो राजा के दरबार में रहता हुआ उसका निजी दात-पात्र था । 
लेकिन वेद साहित्य के विद्वानों ( अल्डेनवर्ग, विस्टरनित्ज, केतकर, झादि ) ने 
यज्ञ की ग्रन्य विधियों की भांति दानम्‌ के श्रथ और उद्देश्य को पूरी तरह से गलत 
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है । इसीलिए दानसूक्तों और उनके रचयिताओं के विषय में भी 


| 
रूप में समझा है को : : | 
उनकी गलत धारणा बन गयी है। वे उन र को राजाओं द्वारा किराये , | 


पर रखे गये व्यक्ति मानते हैं । 3 
वेद में लिखे हुए अपने मूल रूप में दानसुक्त- वाद के रूपवाले नहीं — 
सामाजिक उत्पादन और वितरण के श्रभिन्त अंग थे, अथवा साम्य संघ की ओर 
से किये गये सामाजिक कर्तव्य थे। वितरण और स्तुति में पूरा साम्य संघ भाग 
लेता था, wa उसके रचयिता ऋषियों को दानसूक्त लिखने की प्रेरणा मिलती 
थी। वे उस विजय के विषय में गीत गाते थे। गणपति की वीरता और 
बुद्धिमत्ता की वे स्तुति करते थे और दानम्‌ के सामूहिक आनन्द को व्यक्त करते 
थे । यह परम्परा चलती रही और राजा की नयी शासन-सत्ता का व्यान उस | 
ओर बाद में गया, जब व्यक्तिगत सम्पत्ति और दासता का उदय हो चुका था । 
यज्ञ पद्धति के मूल-तत्वों का जब अन्त हो गया और शोषकों की शासन-सत्ता 
सिंहासन पर बैठी, तब दानसूक्त एक व्यवस्था के रूप में नहीं रह गया AT । 
हुताशेष श्रथवा हवन का जो वितरण गण में होता था, उसमें भी उसी 
के अनुसार परिवर्तन झा गया। पहले ऐसा था कि जो कुछ भोजन उत्पन्न होता, | 
उसे सब लोगों में बिना किसी भेद-भाव के उपभोग के लिए बांटा जाता था । 
सत्र के नियम इसकी श्राज्ञा देते थे। उन दिनों में यह प्रश्‍न ही नहीं उठता था 
कि कोई अकेला गृहस्थ श्रपनी श्रग्नि के ऊपर “अपने लिए ही” अपना भोजन 
अलग पकाये । उन दिनों अलग से “अपनी वस्तु” का अस्तित्व नहीं था । जब | 
व्यक्तिगत सम्पत्ति और गृहस्थियों का उदय हुआ, तव भी यज्ञ का यह नियम 
जीवित रहते की चेष्टा कर रहा था | लेकिन यह नियम केवल उन्हीं लोगों के 
पास सजीव रहा, जो गृहस्थ नहीं थे और जिनके पास सम्पत्ति नहीं थी । इस 
प्रकार के निर्धन सन्यासी व्यक्तिगत गृहस्थों के चारों श्रोर घुमा करते थे । इस 
प्रकार, उस नतिक ग्राचार का जन्म हुआ जिसके अनुसार जो कोई भी आसपास 
के उन लोगों को ध्यान में रखे विना, जिनके पास भोजन की सामग्री नहीं है 
केवल अपने लिए भोजन पकाता है. वह अन्न न खाकर “पाप खाता है,”* यह 
कहकर उसकी निन्दा की जाती थी । लेकिन ऐसी निन्दा पर व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और उसका वर्ग हंसता था --- “यह तो साम्य संघ की नैतिकता के प्रेत के मुख 
से निकली निन्दा है ! 
जिस प्रकार गण संब के अथवा उसके सेनानी के दानम्‌ विषयक अधिकार 
ग्रौर कतव्य नये वर्ग समाज में आकर क्षत्रिय या राजा को मिल गये थे, उसी | 
प्रकार ब्रह्मन्‌ यानी पूरे साम्य संघ का यह श्रधिकार कि वह दानम्‌ का वितरण 


* gaa ते त्वघं पापाः ये पचन्ति आत्मकारणात्‌। गीता, अध्याय ३-१३। 
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कराये और वह स्वयं उसे ही faa —( हवन या हुताशेष के विषय में भी उस 
aaa का यह अधिकार था )— नये वर्ग समाज में शासक वर्ग के दूसरे अंग 
को, यानी ब्राह्मण को मिल गया । ब्राह्मण यज्ञ-विधि को कराने और जानने 
वाले थे वे वेदों और उनसे उत्पन्न बौद्धिक ज्ञान के उत्तराधिकारी भी थे । 
उनके हाथों में दानम्‌ लेने का यह अधिकार ग्रा गया। ब्राह्मणों ने अपने को 
प्राचीन ब्रह्मन्‌ अथवा सम्पूर्णं साम्य संघ का उत्तराधिकारी बना लिया, और 
इस प्रकार पूरे दानम्‌ या हवन को लेनेवाले वे ही बन गये । 

इस तरह उत्पादन के सम्बंधों के श्रतुरूप साम्य संघ ने अपनी विचारधारा 
और उसके रूपों की रचना की थी | लेकिन जब साम्य संघ और प्राकृतिक 
विघान के अनुरूप सम्पत्ति या धन छिम्न-भिन्त हो गया, तव भी प्राचीन विचार- 
धारा और उसके नैतिक मूल्य अपने अस्तित्व के लिए संघर्ष करते रहे । इस 
विचारधारा को तथे वर्गो ने अपने-अपने वर्ग-हितों के लिए अपनी शैली में 
अपना लिया और वे उनका उपयोग करते रहे । व्यक्तिगत सम्पत्ति और वर्ग 
समाज के उदय होने के साथ-साथ र्यो के समाज ने शीघ्र ही देखा कि 
आ्रचार-शास्त्र का एक नियम -- जो सामूहिकतावादी व्यवस्था में सबके हितों 
को साधता हुआ भुखमरी से सबकी रक्षा करने और साम्य संघ के हर सदस्य के 
बीच एक समान वितरण की शर्ते थी --किस प्रकार से अपने विरोधी रूप में 
प्रकट हुआ । किस तरह वही नियम उत्पीड़न, एकाधिपत्य, थोड़े से शोषकों के 
वर्ग के पास सम्पत्ति के संचय कराने में सहायक हुआ रौर बहुसंख्यक श्रमिकों, 
ुर्बलों, रोगियों, gai, दरिद्रों तथा असंख्य गरीब गृहस्थो, नये कलियुग की 
संस्कृति में दासों और चाकरों के लिए भुखमरी का कारण बन गया । 
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देद और महाकाव्यों के साहित्य कीं सहायता से हमने यह देखा कि किस प्रकार 
से आर्य-जाति ने साइुहिक श्रम और जीवन के द्वारा उन्नति करते हुए उत्पादन 
के नये साधनों का, यानी आग और पशु-पालन का आविष्कार किया जिनसे 
उसकी उत्पादन शक्ति के विकास में स्थिरता और प्रगति हो सकी | 

लेकिन उत्पादन शक्तियां कभी भी श्रचल नहीं रह सकतीं । विकास का 
मार्ग एक अवस्था से दूसरी अवस्था को पार करता हुआ श्रागे बढ़ता गया । 
इसका प्रभाव सामाजिक संगठन, मनुष्य के जीवन और उसकी विचारधारा 
पर ग्रनिवार्य रूप से पड़ा | 

आयं लोग AT भाई सामी लोगों, दूरानियों तथा aa यूथों के साथ- 
साथ मानव वंश के अन्य लोगों की तुलना में अधिक भाग्यशाली थे, क्योंकि 
जांगल युग में ही उन्होंने उन मूल्यवान पशुओं को पा लिया था जिन्हें पाला 
जा सकता था और जिनके सहारे जीवन की यात्रा की जा सकती थी। 
एशियाई प्रदेश के ग्रायों के पात यह Wat बहुत अधिक मात्रा में था। 
अमरीकी प्रदेश के आदिवासियों को यह सुविधा प्राप्त नहीं थी । पशु पालने 
और उसके द्वारा संस्क्रि का विकास करने का मूल प्रदेश एशिया है। इस बारे 
में एगेल्स कहते हैं : 

“ एशिया में उसे ऐसे पशु मिल गये जिन्हें पाला जा सकता था और 
अपने अ्रधिकार में रखकर जिनकी नस्ल वढ़ायी जा सकती थी । जंगली 
गाय का शिकार करना पड़ता था। पालतू गाय हर साल एक बछड़ा और 
हु देती थी। कई सबसे उन्नत कवीलों ने जसे यों. सामी लोगों, 
और शायद तूरानियों' ने -- पशुओं को पालना, और वाद में उनकी 
नस्ल बढ़ाना भी अपना मुख्य पेशा बना लिया। चरागाहों का जीवन बिताने 


te ययाति के पांच पुत्रों में से एक हेग भी था, जिसका हला पहले दिया जा चुका 
हैं I— लेखक 
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वाले कबीले बर्वर लोगों के साधारणा जन-समुदाय से अलग हो गये । 
ag सबसे पहला बड़ा सामाजिक श्रम-विभाजन था । चरागाहों का जीवन 
बितानेवाले थे कबीले, दूसरे कबीलों से न सिर्फ खाने का- सामान ज्यादा 
तैयार करते थे, बल्कि तरह-तरह का सामान तैयार करते थे । उनके पास 
न केवल दूध, दूध से बनायी गयी वस्तुएं, और गोइत दूसरे कबीलों की 
तुलना में afas मात्रा में होता था, बल्कि उनके पास खालें, ऊन, 
बकरियों के वाल, और ऊन कातकर और बुनकर बनाये गये कपड़े भी 
थे, जिनका ग्राम इस्तेमाल, कच्चे सालों की मात्रा में दिनोंदिन होनेवाली 
बढ़ती के साथ-साथ लगातार बढ़ रहा था । इससे पहली वार नियमित 
ढंग का विनिमय संभव हुआ । इसके पहलेवाली अवस्थाओ्रों में केवल 
कभी-कभी ही विनिमय संभव था । यदि कोई हथियारों और श्रौजारों के 
बनाने में विशेष निपुणता प्रात कर लेता, तो कुछ समय के लिए विनिमय 
होते लगता था । ग्रतएव बहुत सी जगहों में नवीन प्रस्तर युग में पत्थर 
के औजार बनानेवाले कारखानों के अवशेष मिले हैं, जिनके वारे में 
किसी प्रकार के सन्देह की गुंजाइश नहीं है । इन कारखानों में जो कारी- 
गर अपनी निपुणता का विकास किया करते थे, बहुत संभव है कि वे 
पुरे समाज के लिए काम करते थे, जैसा कि भारत के गणा-समाजों के 
स्थायी दस्तकार श्राजकल भी करते हैं। हर हालत में, उस अवस्था में 
कबीले के ग्रन्दर विनिमय के अलावा किसी और प्रकार के विनिमय के 
श्रारम्भ होते की संभावना नहीं थी और वह विनिमय भी वस ग्रपवाद 
रूप था ।” 

( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, Ig २२१-२२ ) 


जिन बैदिक परम्पराश्रों का वर्णन हम पिछले भ्रध्यायों में कर गाये हैं, 
उनके द्वारा एंगेल्स की यह बात प्रमाणित हो जाती है। इसी ग्रल्प-कालीन 
श्रम-विभाजन और यदा-कदा होनेवाले विनिमय के कारण वेद साहित्य के 
बहुत प्राचीन छुदों में wef” शब्द का प्रयोग किया गया है । परवर्ती 
ब्राह्मण और स्मृति काल में होनेवाला नियमित व्यापार तब शुरू नहीं gar 
था उसके बीज उस काल में जरूर उग रहे थे। यद्धपि श्रौजार बनानेवाले 
और सीखे-सिखाये लोग मौजूद थे और वे पूरे साम्य संघ के लिए काम करते 
थे, जैसे इन्द्र के ay को बनानेवाले कारीगर अथवा अनेक बार प्रशंसित और 
वशित तक्षण या रथकारो का ग्रस्तित्व था। फिर भी आरम्भ में ग्रार्यो के साम्य 
संघ में कोई ऐसा ग्रान्तरिक श्रम-विभाजन नहीं था जो उसके सदस्यों को वशो 
में बांट देता और प्रत्येक वर्ण का काम निश्चित कर देता । वर्णों के निर्माण 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


a 
4 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


१४४ भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


के पहले उनके लिए अपनी जनसंख्या को नये पश्यु-धत के AAT पर बढाना, 
अनेक भांति की वस्तुओं का उत्पादन करना और अपने अन्दर विनिमय का 
विकास करना आवश्यक था । जव इस अवस्था तक उत्पादन की शक्तियां 
विकसित हो गयीं, तभी वर्णों का ग्रस्तित्व संभव हो सका | 

जैसा मार्क्स ने कहा है कि निवासियों की संख्या और उसकी सघनता 
समाज में श्रम-विभाजन की ग्रति आवश्यक ad हैं ।* एशिया में पशु-पालन ने, 
जिसमें घोड़ा भी शामिल था, वह पूर्वस्थित उत्पन्न कर दी थी जिसके द्वारा 
आर्यो के साम्य संघ में श्रम का सामाजिक वर्णा विभाजन संभव हो सका | 

प्रत्येक इतिहासकार और वे हिन्दू ऋषि, जिनके वारे में यह कहा जाता 
है कि वे वर्णों की उत्पत्ति को अलौकिक शक्ति द्वारा सम्पन्न मानते थे, इस बात 
को मानते हें कि आयों के समाज में बर्शो का विभाजन एक ऐतिहासिक प्रगति 
है और विकास की एक विशेष अवस्था में ही उसका उदय हुआ था । पहले 
आयो के समाज में वर्ण नहीं थे । फिर तीन वर्णो का जन्म हुआ । उनके जन्म 
का आधार श्रम की योग्यता और उत्पादन के सिवा और कुछ नहीं था । इस 
वात को सभी हिन्दू-शास्त्रों ने, जहां पर यह विषय आया है, अनेक स्थानों पर 
विस्तार के साथ बताया है l° 


२: केपिटल : भाग १, मास्को, १६५४, पृष्ठ ३५२ । 


३, भरद्वाज ने भगु से पूछा कि एक वर्ण और दूसरे बण में क्या अन्तर है, क्‍योंकि रंगों 
के अन्तर से तो उनमें भेद नहीं दिखाई देता । श्रगर रंगों को ही “ gait का सूचक 
मान लिया जाय तब तो सव “ वर्ण” मिले-जुले मालूम होते हैं । काम, क्रोध, भय 
लोभ, शोक, चिन्ता, सुख, मेहनत, आदि एक-दूसरे को पृथक-पृथक नहीं करते l तब 
फिर “वर्ण ” भेद कैसे संभव gal था ? भृगु ने उत्तर दिया--पहले सब “° ब्रह्मन्‌ ?? 
a Hee Rape अपने कम और अधिकार के कारण उससे बादर निकलकर 
भरद्वाज उवाच-- 

चातु ण्यस्य वर्णेन यदि वर्णो विभञ्यते 

aaa खलु वर्णानां दृश्यते वर्ण संकरः ॥ ६ । 

कामः क्रोषो भयं लोभः शोकश्चिन्ता sar श्रमः | 

स्वेषां न प्रभवति कस्माद्रणो विभज्यते ॥ ७। 

तनु क्षरति सर्वेपां कस्माद्वर्णो विभज्यते ॥ = | 
भृगुरुवाच 

न विशेषोस्ति वर्णानां सर्व ब्राह्ममिदं जगत्‌ । 

ब्रह्मणा पूव wai R कमेभिर्वेणंतां गतम्‌ ॥ १० । शान्ति पर्व १८६. | 
इस विषय म “ गीता ” का भी यही कथन है : i 

चातुवण्य॑ मया सृष्य गुण कर्म विभागश: ॥ गीता, अध्याय ४-१ 2 | 
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समाज में श्रम का विभांजनः आवश्यकेता:से _ और < उत्पादन शक्तियों के | 
विकसित होने से उत्पन्न होता है ।'जहां' तकः: वरंगों कीः उत्पत्तिः काः विषय | 
उस बारे में प्राचीन धामिक लेखः चाहे कुछ भीः कहें, पर वह किसी बेदिक ऋषि | 
या देवता की प्रतिभा eet विशेष ्ाविष्कार से. उत्पन्नं नहीं हुश्रा-था। 


श्रम-विभाजन की प्रक्रिया का-वर्णांत मार्क्स-ने इस तरह किया है 


“जिस तरह वस्तु निर्माण में .श्रम का विभाजन दो विरोधी 
आरम्भ-बिन्दुग्रों से विकसित होकर ग्रागे बढ़ता है, उसी तरह एक समाज 
में श्रम-विभाजन और उसके साथ-साथ व्यक्तियों के किसी एक खास 

_ काम ar da में बंधने.की प्रवृत्ति भी विकसित होती श्रोर बढ़ती है। एक 
` कबीले के ग्रन्दर ... प्राकृतिक श्रम-विभाजन उत्पन्न; हो जाता है। इसका 

. आधार लिंग (नर और नारी — अनु. ) और श्रायु होते हैं । इसलिए इस 
` श्रम-विभाजन का आधार भौतिक शरीर अथवा दैहिक होंता है । जाति | 

के विस्तार, जनसंख्या की बढ़ती और खास तौर से अलगं-अ्रलग कबीलों | 

के संघर्ष तथा एक-दूसरे को हराकर पराधीन बनांने के साथ-साथ इस | 

श्रम-विभाजन का भी विस्तार हुआ करता है। दूसरी और ... उत्पादन 
` का विनिमय तंब शुरू होता है जब अलग-प्रलंग ... कंबीले और जातियों i 
“परस्पर सम्पर्क में ग्राते हैँ; क्‍योंकि संस्कृति की प्रथम ग्रवथो'में व्यक्ति 

स्वाधीन इकाई नहीं था, केवल ... कबीले ... ही एक-दूसरे से "स्वाधीन 

इकाई होकर मिल-जुल सकते थे । अलग-अलग जातियों के पारस अपने 

प्राकृतिक वातावरणा के अनुसार उत्पादन के साधन और जीर्वने चलाने 
पक्की विभिन्न वस्तुएं थीं । इसलिए उनकी उत्पादन पद्ध ति; जीवने प्रणाली j 

_ और उपज में भी भेद होता था । यह भेद अंपने-प्राप ' उत्पन्न aT था | 
5 5 इसी भेंद के कारणा जब अलग-अलग कवीले एक-दूसरे क “संम्पक म॑ ग्रात | 

> a ah विनिमय आवश्यक हो जाता ary धीरे-धीरे विनिमय के लिए i 
“=¬ ag का बनाना शुरू हो गया । उत्पादनं के क्षेत्र में विनिमय ने किसी i; 
“ae को जन्म नहीं दिया, बल्कि जो भेद पहले से वर्तमान था, उसे j 
` सम्बंधित करने की चेष्टा की । इस विनिमय ने उन कबीलों को'एक हृद | 
तक एक बड़े समाज की सामूहिक उत्पादन शाखाग्रों में बदल दिया; जो || 
` एक-दूसरे पर निर्भर रहने लगे । वाद की स्थिति में श्रम का सामाजिक | 
` बिभाजन उनं उत्पादन क्षेत्रों के बीच विनिमय से उत्पन्न होता है जो मूल 

रूप में भिन्न और श्रापस में स्वाधीन होते थे । पहली स्थितिं में जहां श्रम 

विभाजन दैहिक (भौतिक शरीर) श्रारम्भ-बिन्ढु से उत्पन्न हुआ था, वहाँ 

क्रय-वस्तुओं का बाहरी कबीलों से विनिमय को मुख्य विशेषता के कारण 
A १० 
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पूणं समष्टि का एक अंग fayataa होकर अलग हो जाता था, प्रौर 
फिर वह अंग अपने को उस सीमा तक अलग रखता था, जहां पर अनेक 
भांति के कामों को एक सूत्र में बांघनेवाला सम्बंध केवल उत्पादन की 
क्रय-वस्तुओं का विनिमय होता था । एक स्थिति मे श्रम-विभाजन उसे 
पराधीन बनाता था जो पहले स्वाधीन था। दूसरी स्थिति में वह उसे 
स्वाधीन बनाता था जो पहले पराधीन था । a 5 


कार्ल माक्स की रचना से यह लम्बा उद्धरण इस वात को स्पष्ट करता 
है कि ard जातियों के विकास की प्रथम अवस्था में क्या हुआ होगा ? उत्पादन, 
काम और विशिष्ट श्रम की अनेकता के कारणा Mal के साम्य संघ के अन्दर 
श्रम-विभाजन शुरू हुआ, पूरे साम्य संघ के सदस्यों में भेद पड़ने लगा और वे 
अलग-अलग कामों में लगकर वाँ में विभक्त होने लगे । लेकिन पहली अवस्था 
में व्यक्तिगत सम्पत्ति के न होने के कारण और उत्पादन के मुख्य साधनों पर 
सामूहिक अधिकार होने के कारण परवर्ती समय की भांति वर्णों में एक-दूसरे 
के प्रति विरोध या शत्रुता नहीं उत्पन्न हो सकी | 
grat के साम्य संघ में सबसे पहले श्रम का विभाजन तब शुरू हुआ जब 
यज्ञ विधि में विभिन्न रित्विओं को, जो पहले एक थे, सत्रह विभागों में बांटा 
गया । feast के ये सत्रह विभाग यज्ञ श्रम की अनेक शाखाओं का संचालन 
करते थे। लेकिन यह विभाजन अल्प समय के लिए होता था और इसका 
आधार विनिमय नहीं था, इसलिए आरम्भ में वह विभाजन वर्णो का निर्माण 
नहीं कर सका । 
परन्तु जब गण समाज का विकास हुआ और श्रायों के विभिन्न mat 
( वे गण जो अपने प्राचीन गणों से तथा अन्य कबीलों से उः्पन्न होकर HA 
थे ) के बीच सम्पर्क और संघर्ष होने लगे, तब aut के अतिरिक्त उत्पादन का 
बिनिमय भी प्रारम्भ हो गया । अ्लग-श्रलग गणों में उत्पन्न विभिन्‍न वस्तुओं 
का विनिमय इस प्रकार से संभव हुआ । इस विनिमय की मात्रा जितनी बढ़ती 
गयी और वस्तुओं की मांग में भी वृद्धि होने लगी, वैसे ही वैसे प्रत्येक गणा के 
अपने भीतरी उत्पादन में उसका प्रभाव पड़ने लगा । भ्रन्य गणों में जिस वस्तु 
की मांग अधिक होती थी, उस वस्तु के उत्पादन पर उसका प्रभाव मुख्य रूप 
से पड़ता था । इस प्रकार से उत्पादन की विभिन्नता के द्वारा ग्रान्तरिक रूप से, 
और उन उत्पादनों के विनिमय द्वारा वाह्य रूप से समाज में श्रम-विभालन 
स्थिर होने लगा और उसने श्रायों के साम्य संघ में auf को जन्म दिया | 


४. कैपिटल : भाग १, पृष्ठ ३५१-५२। 
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“ परन्तु धीरे-धीरे श्रम का विभाजन उत्पादन की इस क्रिया में. घुस 
गाया । उसने उत्पादन तथा उपभोग के सामूहिक रूप की नींव खोद डाली । 
उसने व्यक्तिगत उपभोग ( हथिया लेने ) को मुख्यतया प्रचलित नियम बना दिया 
और इस प्रकार व्यक्तियों के बीच विनिमय का श्रीगणेश किया ।” (एंगेल्स) । 
इस श्रवस्था पर एक बार पहुंचते ही व्यक्तिगत सम्पत्ति और वर्गों की उत्पत्ति 
हो जाती है । वर्ण अपने को श्रात्म-विरोधी वर्गो में बांट लेते हैं, और गृहयुद्ध 
` अथवा वर्ग युद्ध का आरम्भ हो जाता है। श्रादिम साम्य संघ सदा के लिए टूट 
' जाता है । 

जिस ऐतिहासिक विकास का वर्णान हमने ऐतिहासिक भौतिकवाद के 
वैज्ञानिकों के दृष्टिकोश से किया है, कया उसका समर्थन हिन्दू साहित्य की 
वेदिक ग्रौर महाकाव्यों की परम्परा से होता है ? यद्यपि उस साहित्य से यह्‌ 
aren नहीं की जा सकती कि उपर्युक्त शैली में वे इन वस्तुओं की उत्पत्ति के 
विषय में बतायेंगे, फिर भी अपनी प्राचीन शैली में बया हमें वे कोई रेसा श्रावार 
देते हें जिनसे हम उपर्युक्त निष्कर्पो पर पहुंच सके ? हां ऐसा आधार वे देते हैं । 

सदा की तरह हमें इन वस्तुश्रों की उत्पत्ति का ज्ञान वेदिक लेखकों द्वारा 
लिखी गयी सृष्टि विषयक कथाग्रों से होता है। उस समाज के सामने जब कोई 
नयी समस्या श्रा खड़ी होती थी, तो उसे वे सृष्टि की समस्या समझकर ग्रहण 
करते थे--वह ab जिसकी रचना ब्रह्मन्‌ या प्रजापति ने की थी । उस 
समाज में वर्ण उत्पत्ति की समस्या, जहां पहले aut और श्रम-विभाजन नहीं 
थे, सृष्टि विज्ञान का एक अंश बनाकर उपस्थित की जाती थी । 


आर्यों के समाज में पहले तीन वर्ण थे, बाद में चार हो गये। इसलिए 
सृष्टि की कथाओं में कहीं तीन वर्णों का और कहीं चार का वर्णान मिलता है । 
परन्तु यह बात सभी मानते हैं कि पहले वे नहीं थे अथवा केवल एक वर्ण ही 
at) बाद में तीन वर्ण बने और अन्त में चौथे की रचना हुई। चोथा वर्ण 
वास्तविक नहीं था; उसकी उत्पत्ति समाज के भीतर से हुई थी । 


शतपथ ब्राह्मणा (२; १-४-११) में लिखा है कि किस प्रजापति अथवा 
मनुष्यों के पिता ने इसे जन्म दिया था । हम उन प्रजापतियों को विभिन्न त्रयी | 
को जम्म देते हुए देखते हैं। यह त्रयी पहले वर्तमान नहीं थी । पहली त्रयी जिसे it 
प्रजापति ने जन्म दिया — भू, भुवः और स्वः थी । दूसरी त्रयी भूमि, आकाश ॥ 
रौर उन दोनों के बीच का वातावरण थी । तीसरी ब्रह्म, क्षत्र और विश-- 
saat तीन ait की त्रयी थी । चौथी प्रजापति (श्रात्मा), प्रजा (मनुष्य $ 
लोग) और पशु की त्रयी थी । त्रयी की इस सूची में वेदों की त्रयी का नाम || 
छूट गया है। इसलिए लैत्तरीय ब्राह्मण में (३; १२-8६-१२) दूसरी तरह से A 
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सम्पूणं सूची उपस्थित की गयी है । उस योजना के अनुसार gs _ पहले pi 
सब ब्रह्मन्‌ था जिससे सृष्टि की उत्पत्ति हुई । उसके बाद प्रत्येक बेद ने एक-एक 
वर्ण को जन्म दिया | इसका क्रम इस प्रकार से हैं कि सबसे प्राचीन ऋग्वेद ने 
gq की उत्पत्ति की, सामवेद ते ब्राह्मण और यजुवद ने क्षत्रियों की उत्पत्ति 
की । इन दोनों लेखकों ने चौथे वर्ण शूद्र का नाम नहां लिया है । यजुर्वेद 
(७; १-१-४) की तैत्तरीय संहिता में इस विभाजन का अधिक विस्तृत वणन 
मिलता है । प्रजापति को जब ate करने की इच्छा हुई, तब उनके मुख, i उनके 
वक्ष, उनके हाथ और उनके पैरों से चार वर्ण उत्पन्न हुए । इस वणन की 
विशेषता इसमें है कि प्रत्येक वर्ण एक देवता, एक छन्दस्‌ और एक पशु के 
साथ जन्म लेता है। हम यहां पूरा वर्णन देने की कोशिश नहीं करेंगे। हम 
केवल एक बात की ओर ध्यात देंगे कि पहले के तीन वर्णो को ee 
देवता मिला है; पर केवल शूद्र दासों के पास, जो चौथा बरां है, : देवता 
नहीं हें। लेकिन उसके पास छन्दस्‌, पशु six स्तोम हैं, जो हर वर्ण के पास 
हैं प्रत्येक को ये पशु दिये गये थे -- ब्राह्मणों को श्रजस्‌ ( बकरी ), क्षत्रियों 
को भेड़ (afaa ), वैश्यों को गाय और शूद्रों को घोड़ा या अश्व । 

इन सभी कथाओं में मुख्य समानता FAT है ? यद्यपि आर्यं इतिहासकार 
मनुष्य, पशु और विश्व के सम्बंध को स्पष्टतया नहीं समभते, फिर भी उन्होंने 
हमें यह बताया है कि सबसे पहले एक ब्रह्मन्‌ था, उसीसे बाद में तीन या चार 
वर्ण उत्पन्न हुए । पहले तीन बा एक ही सजातीय समाज गरा-गोत्रों से उत्पन्न 
हुए थे । इसीलिए उनके पास देवता थे और चौथे वर्णा के पास कोई देवता नहीं 
था, क्योंकि वह युद्ध में जीता गया गुलाम था । मनुष्य और amt की उन्नति 
के साथ-साथ पशु और धन की भौ वृद्धि हुई | ज्यों-ज्यों वेद विभक्त होते गये 
और यज्ञ उत्पादन विभिन्न carat में विकसित होता गया, बेसे-वेसे वरं भी 
बिभक्त और उन्नत होते गये । उस युग के लेखक, मनुष्य और उसके विश्व के 
बिकास को समाने के लिए, एक प्रमाण खोजने के लिए अपार परिश्रम करते 
हें। यद्यपि इतिहास के वैज्ञानिक सम्बंधों के यथार्थ को वे समभा नहीं सकते, 


` फिर भी उस यथार्थ अवस्था की आवश्यक सामग्री वे अपने ग्रंथों में लिख गये 


हें | यह इसलिए संभव था कि लेखक जो कुछ देखते थे, उसे ही लिखते थे । 
शतपथ ब्राह्मण में ( १४; ४-२-२३) एक वात और भी स्पष्टता से कही 
गयी है । उसका यह कथन है कि यह ब्रह्मन्‌ आरम्भ में एक और अखंड था । 
यह बात यहां याद रखनी चाहिए कि परवर्ती उपनिषदों के दर्शन में वशित 
ब्रह्मन्‌ से यह भिन्न है । परन्तु उसकी यह श्रखंडता उसे उन्नति, प्रगति, और 
विकास की ओर आगे नहीं बढ़ने देती थी । इसलिए उसने अपने को विभक्त 
करना आरम्भ किया और अपने को नये-तये रूपों में प्रकट करने लगा, जैसे 
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क्षत्र और उसके देवता इन्द्र व वरुण, आदि ।* फिर भी जब उसकी प्रगति 
और उन्नति नहीं हुई, तब उसने विश रूप को जन्म दिया जिसके देवता, गए 
देवता के रूपों में थे । 

बेद की परम्परा हमारे लिए आये गणों के विकास का वर्णान इस प्रकार 
से करती है--जब उत्पादन साधनों की वृद्धि के साथ-साथ पशु, धन और जन- 
संख्या में वृद्धि हुई, तब इन साम्य संघों के उत्पादनों की विभिन्नता और दूसरे 
गणों के साथ उनके सम्बंधों ने, ऐतिहासिक प्रगति के नियमानुसार समाज 
में श्रम-विभाजन को आवश्यक बना दिया, अर्थात बण विभाजन को स्थापना 
उनके अलग-अलग कर्मों के साथ आवश्यक हो गयी । जो पहले एक श्रखंड 
साम्य संघ था, जिसके सब सदस्य एक-दूसरे पर आश्रित और सम्बंधित होते थे, 
उसके सदस्य उसी समाज के स्वतंत्र अंगों के रूप में aa में विभाजित हो गये, 
और वे स्वतंत्र गण जो पहले असम्बद्ध और छितराये हुए थे, एकता के नीचे 
सम्बद्ध हुए तथा एक-दूसरे पर आश्रित होकर विकासशील संसार में रहने लगे । 
जैसा माक्स ने कहा था कि इस सबमें सबसे अधिक शक्तिशाली तत्व जीवन || 
की आवश्यकताओं का उत्पादन, वितरण और विनिमय था। इसी तत्व ने 
पहले ब्रह्मन्‌ साम्य संघ का निर्मा किया था, और इसीने बाद के नूतन विकास- i] 
शील वर्ण समाज को जन्म दिया | 

सामाजिक श्रम-विभाजन और विनिमय दोनों में परस्पर प्रतिक्रिया हुई s if 
और दोनों ने मिलकर उत्पादन की वृद्धि की । विकास की इस अवस्था में ||} 
उत्पादन के साधनों को उन्नत करने के लिए दो महत्वणील सफलताएं प्राप्त की 
गयीं । एक तो खेती का आविष्कार किया गया और दूसरे कच्ची agai को | 
पिघलाने तथा बुनाई के काम का आविष्कार हुआ ।* “ काले सागर के घास के | 
Hai और तूरान के पठारों पर जाड़ा बहुत लम्बा और कड़ा होता था, | 
इसलिए वहां जाड़ों के लिए चारे का इन्तजाम किये बिना चरागाहों का जीवन i 
बिताना असंभव था । अतएव, वहां घास उगाना और श्रनाज पैदा करना नितान्त || 
आवश्यक था ... और जब एक बार जानवरों के लिए अनाज बोया जाने लगा, | 
तो शीघ्र ही वह मनुष्यों का भी भोजन बन गया । ' ६ साम्य संघ के हाथों में | 
खेती की जमीन उत्पादन का एक नया साधन बन गयी | i 


* ब्रह्म वा इदमग्र आसी देकमेव तदेकं सन्न व्यभवतू । iK 
तच्छ योरूपमत्यसुजत चत्रम्‌, यान्येतानि देवत्रा चत्राणि ... 
५, इसी काल में “ऋग्वेद ” में वर्णित “ अयस्कर ” ( धातु गलानेवाला ) और “agar” 
( बुनाई का काम करनेवाला ) उत्पन्न हुए थे। | 
६. des, “ परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, ! पृष्ठ २२३। |; 
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| 
|| 


घातु पिघलाने का काम पहले areal, टिन और उनके मिश्रण कांसे. को | 
ही गलाने तक सीमित था । इन्हीं धातुओं से काम के श्रौजार या हथियार बनाये | 
जाते थे, यद्यपि ये पत्थरों के ard की जगह नहीं ले सके थे, क्योंकि ` लोहे | 
को गलाये बिना पत्थरों के औजारों को हटाया नहीं जा सकता था। सोने 
और चांदी का प्रयोग गहनों के रूप में होना शुरू हो गथा था, लेकिन उसे मुद्रा | 
में ढाला नहीं गया था । खेती के साथ-साथ दस्तकारी भी शुरू हो गयी थी। | 
लेकिन एक ही व्यक्ति के लिए यह संभव नहीं था कि वह इन अलग-अलग | 
कामों को एक साथ कर सके; इसलिए सामाजिक श्रम का एक दूसरा महत्वपूर्ण 
विभाजन प्रकट हो गया--खेती के काम से दस्तकारी का काम AT हो | 
गया । उत्पादन का विभाजन जब इन दो प्रमुख शाखाओं में हुआ -- खेती और | 
दस्तकारी में -- तो सीघे रूप में ऐसी वस्तुओं का उत्पादन होने लगा जो विनिमय 
के लिए होती थीं। विनिमय के लिए वस्तुओं का. उत्पादन करना बिकाऊ-माल . 
का उत्पादन है। विनिमय के साथ व्यापार का उदय GAT और व्यापार को: 
बृद्धि के साथ-साथ बहुमूल्य धातुओं श्रौर सामान्य मुद्रा वस्तुश्नों का महत्व बढ़ने | 
लगा । प्राचीन काल में सबसे अधिक उपयोगी वस्तु पशु ही मुद्रा के रूप में: | 
प्रचलिते था । अब उसका स्थान बहुमूल्य धातुओं ने ले लिया । 

इन सब बातों का असर गणा साम्य संघ के सदस्यों के परस्पर सम्बंधों . 
परं, उनकी सम्पत्ति और उत्पादन सम्बंधों पर कैसे पड़ा ? 

उत्पादन की नयी शक्तियों ने साम्य संघ में, उसके सामाजिक या साम्पत्तिक 

सम्बंधों में एक क्रान्ति ला दी । 

जैसा ऊपर कहा जा चुका है कि वर्णो के रूप में प्रकट होकर सामाजिक 
श्रम-विभाजन ने उत्पादन की सामूहिकता का नाश कर दिया। पहले सार्वजनिक 
यज्ञ की पद्धति के अनुसार सार्वजनिक अग्नि के चारों ओर उत्पादन और उपभोग 
किया जाता था । उसके स्थान पर श्रव अलग-अलग गृहस्थियों ग्रौर गृह-श्रग्नियों * 
का निर्माण होने लगा । साम्य संघ की महाग्नि के, जिसे त्रेताग्नि भी कहते हैं 
साथ-साथ व्यक्तिगत गृह-श्रग्नियों का भी उदय होने लगा । जब उत्पादन की 
सामूहिकता नष्ट हो गयी, तो उसका सामूहिक उपभोग और सामूहिक नियंत्रण 


७. इसी अवस्था से “ श्रथ्ववेद ” के “ गहम-सू्रों ® और “मृद्य-कर्मा? का आरम्भ होता 
है, क्योंकि इसका उदय पुरातन देवों द्वारा दी गयी सामूहिक सम्पत्ति और तीन 
“ वेदों at “ त्रेताग्नि ” के खंडित और पतित हो जाने के वाद व्यक्तिगत सम्पत्ति 
के आधार पर Fat था । इसलिए “ श्रथर्वंवेद ” को (साथ में “gq” को भी) 
उतनी महत्वपूर्ण धार्मिक प्रतिष्ठा नहीं दी गयी जितनी कि aa तीन “ वेदों ” को 
मिली। “ त्रयी ? और “त्रिविद्या ? की प्रतिष्ठां विशेष रूप से की गयी । 
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भी नष्ट हो गया । व्यक्तिगत श्रम, व्यक्तिगत उपभोग और व्यक्तिगत विनिमय का 
प्रभुत्व समाज पर होने लगा । दूसरे शब्दों में साम्य संघ के गर्भ में व्यक्तिगत 
सम्पत्ति का अस्तित्व हो गया । 

व्यक्तिगत उत्पादन और उपभोग के द्वारा सम्पत्ति की विषमता उत्पन्न | 
होती है। इसका अर्थ यह है कि साम्य संघ दो वर्गों को जन्म देता है। एक । 
वर्ग धनी और दूसरा निर्धन, एक शोषक ate दूसरा शोषित होता है, ग्रौर | 
जल्दी ही ये दो वर्ग स्वामी और दास वर्गो में परिणत हो जाते हैं | | 

सबसे पहले यह प्रइन उठता है कि यह सम्पत्ति कहां केन्द्रित होती है और ! 
कहां अपना sya स्थापित करती है ? 

उन्ततिशील साम्य संघ अपने आन्तरिक श्रम-विभाजन में इस बात के लिए 
बाध्य हो जाता था कि वह युद्ध परिचालन और सुरक्षा के काम को विशेष | 
निर्वाचित व्यक्तियों और अधिकारियों के हाथों में सौंप दे । ये ही ग्रुद्ध के परिचा- || 
लक और सुरक्षा के भ्रधिकारी क्षत्र हो गये । उसी तरह से ऋतुओं का निरीक्षण, ||] 
बाढ़ और नदियों, आदि की गति को जानने का कार्य -- जिससे सामाजिक-, || 
आथिक चेष्टाओं को गति दी जा सके — कुछ लोगों पर छोड़ दिया गया । 4 | 
बाद में ब्राह्मण कहलाये और बाकी सव विश या साधारण लोग थे। इन ||| 
लोगों की संख्या सबसे धिक थी ।* ये पश्ुु-पालन करते थे, उनकी नस्ल बढ़ाते 
थे, दस्तकारी और खेती का काम करते थे । पर अभी तक वे एक थे और एक | 
ही. साम्य संघ में निवास करते थे । लेकिन वे उस अवस्था की ओर तेजी से बढ़ 
रहे थे जहां विस्फोट द्वारा साम्य संघ zea जा रहा था । श्रम-विभाजन और | 
विनिमय के कारणा जैसे-जैसे व्यक्तिगत सम्पत्ति का एकत्रीकरएण और उसके द्वारा 
शोषक और शोषित वर्गों का विरोध पैदा होता जा रहा था, वैसे-वेसे विस्फोट | 
की अवस्था परिपक्व हो रही थी । hi 

गण-युद्धों का परिचालन और वस्तुओं के विनिमय का काम पहले साम्य | 
संघ के गणपति, बहस्पति अथवा प्रजापति करते थे। ये लोग ब्रह्मन अथवा क्षत्र | 
वर्ण के होते थे । पकड़े हुए युद्धबंदी, पशु और धन पहले उनके पास श्राते थे, 
गौर उनके द्वारा साम्य संघ के पास पहुंचते थे। इसलिए व्यापार और घन की la 
उन्नति उन्हीं के द्वारा हो रही थी । | 

धीरे-धीरे जब सामूहिकता टूटने लगी, तब विनिमय के क्षेत्र में धन- i 
सम्पत्ति एकत्र होकर क्षत्र और ब्रह्मन के अथवा प्रजापतियों या गणापतियों के | 
हाथों में संचित. होने लगी | समाज वर्गो में बंट गया था । एक ओर धन-सम्पत्ति | 
वाले क्षत्र और ब्रह्मन थें और दूसरी ओर परिश्रम करनेवाले विश तथा . अन्य | 


* ते भू यांसः। तेत. संता, ७७-१-१-४। 


Rr In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


QUT भारतऽ आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


लोग हों aa थे। समाज अमीरों और गरीबों में बंट गया । व्यापार के द्वारा 
aa बहुमूल्य बातुओं ( हिरण्य या सोना ) ने धन का रूप लिया, तो सम्पत्ति 
को एकत्र करना आसान हो गया । क्षत्र और ब्रह्मन पशु, अन्न और धन के 
अधिकारी बने गये; और बाद में दासों पर भी उनका अधिकार होने लगा | 
= फिर भी यहां पर एक बात ध्यान देने योग्य है। यह नहीं माना जा 
संकता कि धनी शोषक और गरीब शोषित का भेद EAA रौर विश-शूद्र 
के भेद में पूरी तरह से व्याप्त था । यद्यपि ब्रह्मान-क्षत्र कहानेवाले श्रधिकतर लोग 
sige वर्म में सम्मिलित हो गये थे, फिर भी उसमें ऐसे बहुतेरे व्यक्ति थे जो 
गरीब वेइ्यों के समान थे । 

ूद्र वणं अथवा दास प्रथा के शुरू होते ही तीन वर्णो का उदय हुआ । 
इसका कया कारणा था ? इसका कारण यह था कि जिस प्रगति द्वारा दासता 
का जन्म हुआ था, उसीसे वर्णों की भी उत्पत्ति हुई थी। श्रम की विभिन्नता 
तथा उसकी उत्पादन-शक्ति में वृद्धि, विनिमय और व्यक्तिगत सम्पत्ति के उदय 
ने ही इन दो कोटियों के aut को जन्म दिया था । इस बारे में एंगेल्स नें कहा 
है कि “जैसे ही मनुष्य ने वस्तुओं का विनिमय प्रारम्भ किया, aa ही उसका 
भी विनिमय होने लगा । ” 

एंगेल्स कहते हैं : 

“जब पशु-पालन, खेती, घरेलू दस्तकारी — जब सभी शाखाश्रों में 
उत्पादन का विकास हुआ, तो मानव श्रम-शक्ति को कायम रखने में 
जितना खर्च होता था, उससे अधिक वह पैदा करने लगी । साथ ही गण 
के या परिवारिक समाज के, अथवा अलग-अलग . परिवारों के प्रत्येक 
सदस्य के जिम्मे पहले से कहीं ज्यादा कोम पड़ने लगे । इसलिए जरूरत 


महसूस हुई कि कहीं से और श्रम-शक्ति लायी जाय । वह युद्ध से मिली ।, 


युद्ध में जो लोग वन्दी हो जाते थे, श्रव उनको दास बनाया जाने AAT | 
उस समय की साधारणा ऐतिहासिक परिस्थितियों में समाज में जो पहला 
बड़ा सामाजिक. श्रम-विभाजन हुआ, वह श्रम की उत्पादन शक्ति को 
बढ़ाकर, Wala धन में वृद्धि करके, और उत्पादन के क्षेत्र को विस्तार 
देकर, अपने पीछे लाजिमी तौर पर समाज में दास प्रथा को ले आया | 
पहले बड़े सामाजिक श्रम-विभाजन के परिणाम-स्वरूप खुद समाज का 
पहला बड़ा विभाजन हो गया, समाज दो वर्गो में बंट गया : एक ओर 
दासों के मालिक हो गये और दूसरी ओर दास; एक ओर शोषक 
हो गये और दूसरी ओर शोषित ।” 
( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २२३-२४ ) 
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यह हम-देख चुके हैं कि गए साम्य संघ में, अथवा उस प्राचीन ब्रह्मन्‌ में 
जहां पर यज्ञ विधि के श्रनुसार उत्पादन होता था, दास या शूद्र के लिए .कोई 
स्थान न था । इसलिए गों में जब परस्पर युद्ध होता था, तो ग्रधिकतर पकड़े 
हुए बंदियों को पुरुषमेध के अनुसार मार डाला जाता था । लेकिन जब मनुष्य 
की श्रम-शक्ति उत्पादन के नये साधनों और उत्पादक शक्तियों के द्वारा अपनी 
आवश्यकताओं से अधिक उत्पादन और स्वयं का भी निर्माण करने लगी, 
तब यह संभव हो गया कि युद्ध-बंदियों का उपयोग बिना उनकी हत्या किये 
हुए किया जाये। उनसे श्रम लिया जा सकता था | उनके अतिरिक्त उत्पा- 
दन से उनके स्वामी अपना जीवन-निर्वाह कर सकते थे । दास प्रथा के आते ही 
सत्र, जो जनमेजय द्वारा किये गये सपं-सत्र की भांति युद्ध-बंदियों की हत्या कर 
सकता था, यज्ञ पद्धति के ऐतिहासिक मंच से एकदम लुप्त हो गया । श्रब 
गायों के सामाजिक संगठन में पराजितों को चौथे वर्ण या शूद्र के रूप में स्थान 
मिलने लगा । उन्हें प्रायो के समाज की सेवा का ,काम सौंपा गया | श्राया के 
समाज ने अपने लिए स्वतंत्रता और श्रनायों के स्वामी होने के पद को सुरक्षित 
रखा । ये श्रनाय या तो युद्ध-वंदी होते थे, या और किसी प्रकार से पकड़ लिये 
जाते थे। st waa को बेचा जा सकता था, किराये पर -लिया जा सकता 
था अथवा मार्‌ डाला जा सकता था । उतका किसी भी सम्पत्ति पर अधिकार 
नहीं था, उनका कोई परिवार नहीं हो सकता था रौर त उनका कोई देवता ही 
था । यद्यपि सृष्टि की योजना में प्रत्येक वरणा की भांति उन्हें भी एक पशु-घोड़ा 
दिया गया था, जो युद्ध स्थल में सबसे अधिक महत्वशील पशु था;. पर इसका 
अर्थ केवल इतना ही है कि युद्ध के सेनानी, गण के अधिपति अथवा क्षत्र वर्ण 
के लिए वे aa के ही समान थे। बाद में वे गण सदस्यों के हाथों बेच दिये 
जाते थे जो उनसे श्रम लेते थे ।* 

अपने आरम्भ काल में दासता, पितृसत्ता के नीचे काम करती थी । यह 
पितृसत्ता परिवार-गत लोगों से सम्बद्ध होती थी । इस पितृसत्ता के कुटुम्ब में 
दास लोग नर और तारियों के साथ, तथा पुत्र और gadi के साथ गृहपति 
की देख-रेख में काम करते थे । पर विनिमय की वृद्धि के साथ जब व्यापार 
और विनिमय की वस्तुओं का उत्पादन बढ़ने लगा, तब दासों से बहुत कठोर 
श्रम लिया जाने लगा । उन्हें झुंडों में एकत्रित कर उनसे दस्तकारी, खेती और 
खनिज पदार्थ निकालने का काम लिया जाता था । उस समय दासता का पितृ- 


+ तस्मात्‌ तौ भूतसंक्रामिणौ अश्वाश्च BARA 
तस्मात्‌ श्रो यशे BATAAN न दि देवतः अन्व THAT | 
तस्मात्‌ पादौ उपजीबतः | तैत. सं. १-१-४ | 
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१५४ आरत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


सत्तात्मक रूप खत्म होने लगा और दासों के लिए दासता' एक दारण; श्रत्याचार 

के रूप में प्रकट होने लगी । दासों के स्वामियों में धन एकत्र करने: का ATT. 
तीव्र होता गया । ऋग्वेद के युग में दासता इस व्यापारिक अवस्था तक नहीं: 
पहुंच पायी थी, लेकिन इस अवस्था तक शीघ्र ही . पहुंचनेबाली थी ऋग्वेद, 
के लेखक अपने इस आविष्कार पर अत्यंत प्रसन्न दिखाई देते हैं । दासों के द्वारा. 

स्वामियों को जो आनन्द मिलता था, उसका बड़े उत्साह के साथ वे ग्रुणगान: 

करते थे। आज वे ही गीत हिन्दुओं की “ईश्वर प्रदत्त ” वेदिक परम्परा 

का एक अंग हैं । इस व्यवस्था की अलौकिक "कृपा या करुणा,” जिसे. दासों | ; 


का अधिकार माना जा सकता है, यह थी कि पहले की व्यवस्था में युद्ध-बंदी 
पुरुषमेध की श्रग्नि में मार डाले जाते थे, लेकिन अब उन्हें मारा नहीं जाता था 
और उनके जीवन को द्विज ग्रायों के शोषण की धीमी आंच में जलने के लिए 
और “ पुरुष-सूक्त” के गीत गाने की प्रेरणा देने के लिए छोड़ दिया जाता था ।- 
स्वतंत्रता से लेकर पराजय और शूद्र-दासता तक, सम्पूर्णा नाश.से लेकर शोषण 
तक--क्या यह उस अवस्था में समाज के विकास का एक प्रगतिशील चरणा नहीं: 
था ? दास को अपना जीवन मिल जाता था, आयों को अपना धन मिल जाता' 
था । इसी आंधार पर दोनों और अच्छे जीवन के लिए आगे बढ़ते थे। इसका 
निर्माण उत्पादन शक्तियों को और भी बढ़ावा देता था। उत्पादन-की' ये शक्तियां * 
केवल दासता द्वारा ही बढ़ सकती थीं । लेकिन आयं विजेता Sa शैली में अपनी 
बात नहीं कहते थे । महान ब्रह्मन्‌ ने शूद्रों को केवल दासता करने के लिए 
उत्पन्न किया । और यह दासता स्वतंत्र आर्यो के तीन वर्णो की गुलामी थी । 
ऐसा करने के बाद ब्रह्मन्‌ उन्नत होता गया--वें पुरी बात इसी शली में कहते 
थे । पर अब वह पुराना श्रानन्दमय ब्रह्मन्‌ नहीं था | 
पुरातन यज्ञ-पुरुष के महान प्राचीन ब्रह्मन्‌ ने दासता, त्रि-वरणों और शूद्र 
को, वर्ग-विभेद को तथा उसके द्वारा उत्पन्न द्वापर युग के वर्ग संघर्ष को जन्म 
दिया । यह उसका अंतिम कृत्य था । एक बार जब ग्रग्नि ग्रौर पशु का 
आविष्कार हो गया," तो मरणासन्न ब्रह्मन्‌-प्रजापति जीवित हो उठा था और 
यज्ञ द्वारा उसकी वृद्धि होने लगी: थी । पर अब खेती, दस्तकारी, विनिमय, 
व्यक्तिगत सम्पत्ति और aut की उत्पत्ति के कारण उन घटनाश्रों का एक क्रम 
चला जिसमें वग संघर्ष और वर्ग शासन-सत्ता का जन्म हुआ और उससे ब्रह्मन्‌ ` ? 
को सदा के लिए मार डाला। ब्रह्मन्‌ कीइस मृत्यु पर महाभारत में अनेक शब्दों: 
में विलाप किया गया è — जसे “ब्रह्म ननाश ह ।” आगे हम देखेंगे कि वह 
कंसे संभव हुआ था ? 
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नवां अध्याय 


मरणासन्न साम्य संघ का आर्तनाद और उठती हुई | 
व्यक्तिगत सम्पाति के विरोध में उसका संघर्ष | 


बरो के रूप में सामाजिक श्रम का विभाजन एक ऐसी आवश्यकता थी जो | 
उत्पादित चीजों, उत्पादन तथा उससे सम्बंधित कार्यों की बढ़ती विभिन्‍नताशरों से | 
उत्पन्न हुई थी । जव तक समाज के ऊपर विनिमय के लिए उत्पादन को बढ़ाने ||| 
की पागलं दौड़, मुनाफे का लोभ और चीजों को सस्ती करने की प्रतियोगिता 
छा नहीं जाती है, तब तक सामाजिक विभाजन उत्पादन तथा उसके गुणों की ||| 
उपयोगिता को बढाया करता है। “उत्पादन के सामाजिक विभागों को अलग- | i 
अलग कर देने से वस्तुएं ्रच्छी तरह बनायी जाती हैं, तथा व्यक्ति अपने सम्मान 
और प्रतिभा के अनुसार उपयुक्त क्षेत्र जुन सकते हें । विता: किसी नियंत्रणा के || ` 
किसी खास फल की प्राप्ति नहीं हो सकती, इसलिए श्रम के विभाजन से उत्पादन 
और उत्पादक दोनों की भलाई होती थी ।' ' प्राचीन वेदिक समाज की वर्ण | 
व्यवस्था, और जहां तक जातियां tat से मेल खाती थीं वहां तक, परवर्ती काल | 
में जाति व्यवस्था की स्थिरता की नींव इसी बात पर रखी हुई थी । 

लेकिन इस प्रकार का सामाजिक श्रम-विभाजन पहले से एक एसे समाज । 
के अस्तित्व को मानता हैं जिसमें उत्पादन के साधन पिछड़े हुए हों और जिसका Hy 
आधार खेती तथा दस्तकारी हो । ऐसा हम भारत के मध्य-कालीन और प्राचीन | 
समाज में पाते हैं जब उत्पादन के साधनों में क्रान्तिकारी परिवर्तन होते लगते | 
हैं ्रौर उनके स्थान पर आधुनिक साधनों का प्रयोग JS हो जाता है, तब पुराना |! 
सांमाजिक संगठन अपनी सत्यता के प्रमाण और आवश्यकता को नष्ट कर छिन्न- a 
भिन्न होता gat गिरने लगता है | | j 

यह आवश्यक नहीं कि बर्हो में बंट जाने की वजह से ही वर्ग संघर्ष | 
अथवा वर्सण युद्ध आरम्भ हो गये हों । अगर प्राचीन साम्य संघ की ग्रर्थ व्यवस्था i 
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१. माक्स, “ कैपिटल, ” भाग १, मासको, १६४४, TO ३६५ | Mt 


~ SE In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow | 
| 


= 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
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में दासता और व्यक्तिगत सम्पत्ति ने आकर उन वर्गो को जन्म न दिया होता, 
जितके हित एक-दूसरे के विरोधी थे, at at संघर्षो रौर वर्ण Jel at शुरूआत 
हम अपने इतिहास में नहीं पा सकते थे । 
पर यह एक बिलकुल नया तत्व था जिसने उस साम्य संघ के लोगों की 
कल्पना को विचलित कर दिया जिसमें अधिक जनसंख्या गरीबों की थी । गण 
लोकतंत्रवाद ने aut को अ्रपना-भ्रपना कर्म-क्षेत्र विकसित करने और अपने श्रम 
फलों के उपभोग की ग्राज्ञा दी थी । वर्ण-धर्म ने उन नियमों का प्रतिपादन 
किया जिनसे यह मालूम होता था कि हर वर्ण के व्यक्ति को क्या करना चाहिए, 
कया मिलना चाहिए, और उसे कंसा आचरण करना चाहिए जिससे सबका 
कल्याण हो और सब लोग आनन्द से रहें । प्राचीन कृत-त्रेता युग में यज्ञ क्रिया- | 
शीलता का समस्त फल सबों को मिलता था । उन दिनों ant के अस्तित्व की | 
आवश्यकता नहीं थी । जो कुछ भी उत्पन्न होता था, उसमें हुवन के द्वारा सबको 
बराबर भाग मिलता था | जब सार्वजनिक क्रियाशीलताएं wae हो गयीं, तब 
उन्हें वर्णो में बांट दिया गया, और उसी प्रकार उसके फल भी बांट दिये गये । 
लेकिन साम्य संघ की दीनता ग्रौर वेभव का बंटवारा समान रूप से नहीं किया 
गया । उसके स्थान पर कुछ थोड़े से लोगों के पास तो सारा वभव संचित हो 
गया, और दूसरे सब लोगों को दीनता सौंपी गयी । 
वे व्यक्ति, जिन्हें यज्ञ उत्पादन को संचालित करने के लिए चुना जाता था, 
अथवा ब्राह्मण, सामाजिक आर्थिक व्यवस्था के नेता बन गये । संचालन ओर 
विधि के ज्ञान द्वारा प्राप्त शक्ति का उपयोग उन्होंने किया | उनकी क्रियाशीलता 
से जो फल निकलता था, पहले उसका उपभोग सब लोग करते थे, लेकिन अब 
a स्वयं उस फल के स्वामी बनने लगे । क्षत्र सरदारों ने भी वसा ही किया । ये 
लाग युद्ध का संचालन करने के लिए गण द्वारा चुने जाते थे केवल विश लोक- 
तंत्र ही भूद्रों के साथ मिलकर दरिद्रता और कठोर परिश्रम को सहता रहा । 
व्यक्तिगत सम्पत्ति, अधिकार ओर धनी होने के विरुद्ध सामूहिक सम्पत्ति श्रसंतोष 
का भावना प्रकट करती रही। यज्ञ पद्धति के साम्य संघ में ऐसा कभी नहीं हुआ 
था कि कुछ लोगों को अन्न मिले और दूसरे लोग भूख से मरे । प्राचीन देव 
गणों में लोग उस जघन्य वस्तु के पीछे शिकारी की तरह नहीं zea थे जिसे 
स्वरां ( हिरण्य ) या मुद्रा कहा जाता था । प्राचीन युग के इन्द्र ने पत्थरों और 
हड्डियों के हथियारों से युद्ध किया था; गायों, पशुओं के चरामाहों ्रोर जल पर 
विजय पायी थी । वह पीता था और गर्जन करता था। पर उन दिनों वे 
किसी के धन को अपना मानकर उसे केवल अपने लिए संचित करके नहीं रखते 
थे । उन बीते हुए दिनों में वे छोटे गों में gaat अइमब्रज की छोटी बस्तियों 
में निवास करते थे । वहां एक सावंजनिक अग्नि को चारों ओर से घेरकर वे 
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बैठते थे। गण की माता उन्हें भोजन कराती थी । वे एक साथ गाते थे । 
गरीब होने पर भी वे प्रसन्न थे । 
पर अब ऋग्वेद में कवि ने दुःखभरे दाब्दों में कहा था : 


“क्या feats हाथों में मनुष्य के लिए अकेला दंड भूख है ? 
ग्रगर देवता की यह इच्छा है कि गरीब लोग भूख से मरें, तो धनी लोग 
अमर क्यों नहीं हैं मूर्ख ( धनी ) के पास भोजन का जमा होना किसी 
की भलाई नहीं करता । वह सिर्फ अपने-आ्राप ही खाता है, अपने दोस्तों को 
भोजन नहीं देता । लोग उसकी बुराई करते हैं | ` 


विनिमय, बाजार, व्यक्तिगत श्रम और उसका नियंत्रण जब समाज में 
होने लगा, तो वह नयी व्यवस्था प्रत्यक्ष हो गयी जहां मनुष्य धन श्रौर काम 
के लिए तथा अपनी चीजों श्रौर मेहनत को खरीदनेवाले गाहक के लिए दौड़- 
घूप शुरू कर देता है | 

चेद का कवि फिर श्रसंतुष्ट होकर कहता है: 


“ हमारे पास अनेक काम, अनेक इच्छाएं, रौर अनेक संकल्प हैं । 
age की कामना आरे की श्रावाज सुनने की है। वैद्य रोगी की कराह 
सुनने की अभिलाषा रखता है । ब्राह्मण को यजमान की लालसा है । अपनी 
लकड़ी, पंखा, निहाई और भट्टी को लेकर लुहार किसी धनी की राह देख 
रहा है। में एक गायक हूँ । मेरा पिता वैद्य है। मेरी मां अन्न कूटती है। 
जिस तरह से चरवाहे गायों के पीछे दौड़ते हैं, हम लोग उसी तरह से धन 
के पीछे दौड़ we? 


ऋग्वेद के मंडलों में, जो बाद में लिखे गये हैं, कर्जदारों, जुश्जारियों, दासों 
आऔर एक आदमी की दूसरे के प्रति Sat तथा TUT का वणान किया गया है । 

यह तसवीर उस समय की है जब गण समाज या साम्य संघ में बिकाऊ 
वस्तुओं का उत्पादन शुरू हो गया था और सामूहिकता का नाश हो गया था । 
पहले जब वस्तुओं का उत्पादन उपयोग के लिए हुआ करता था, तो उन पर 
उत्पादकों का नियंत्रण होता था । उनके उत्पादन रौर उत्पादित वस्तुओं पर 
सामूहिक नियंत्रण रहता था । वे यह जानते थे कि उनके उत्पादन का क्या 
उपयोग होता है। वे उनका उपभोग करते थे । दूसरे लोग उनके साथ कोई 
छुल-कपट नहीं कर सकते थे । 


२. ऋग्वेद : १०; ११७। 
३. ऋग्वेद : ६; ११२-१-३ | 
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परन्तु विनिमय और बिकाऊ वस्तु के उत्पादन द्वारा वस्तु एक हाथ से 
दूसरे हाथ में जाती थी। उत्पादक अपनी वस्तुओं को _विनिमय मे दूसरे को दे 
देता था, और उनका भविष्य में कया होगा, इस बारे में वह कुछ नहीं जानता 
था । इसी व्यवस्था में एक नया तत्व आ गया, मुद्रा; एक नया वर्ग आ गया — 
व्यापारी वर्ग; श्रौर एक नयी शक्ति AT गयी — अनजाना बाजार । उत्पादक 
IR उपज बाजार, मुद्रा, मांग और अवसर के आधीन हो गये । उत्पादक अपने 
श्रम के फल का उपभोग सीधी तरह से अपने लिए नहीं कर सकता था । वह 
uyg” के आधीन हो गया | अब उसके सामने ऐसी विरोधी दृढ़ शक्तियां ar 
गयीं जिन्हें उसने कभी देखा नहीं था, और जाना भी नहीं था। उन शक्तियों 
पर कोई नियंत्रण नहीं था। उस नयी शक्ति ने उसके पूरे जीवन को और श्रम 
“करने की क्षमता को जकड़ लिया। वह शक्ति सजीव और ढ़ थी । फिर भी 
यह उसी शक्ति पर निर्भर था कि वह दूसरों को भोजन देगी या नहीं । धनी 
और गरीब के बीच, शोषकों और शोषितों के नये वर्गों के बीच इस प्रकार से 
विरोध बढ़ने लगे ।* 

यज्ञ गण संघ ने जिसकी कल्पना तक नहीं की थी और जो गर समाज 
के गर्भ में धीरे-धीरे परिपक्त्र हो रहा था, वह विरोध हिसात्मक रूप में फूट 
'पड़ा। उस वर्ग के दो भागों में, जो समाज की श्राथिक व्यवस्था पर श्रधिकार 
किये हुए थे, शोषण द्वारा प्राप्त सम्पत्ति WK ya जमाने के लिए संघर्ष शुरू 
हो गया । जिस सम्पत्ति का उत्पादन विशाल विश कृषक लोकतंत्र और शूद्र 
मिलकर करते थे, उसे श्रात्मसात करने के लिए ब्राह्मण ओर क्षत्रिय बर्णो में 
युद्ध होने लगे । शोषण करने की शक्ति पर अधिकार करने के लिए तो ब्राह्मणा 
और क्षत्रिय आपस मे लड़ते थें, पर विश समाज के विरोध में खड़े होने के लिए | 
वे दोनों एक हो जाते थे | विश समाज अब भी पुराने साम्य संघ के ग्रस्तित्व के 
लिए, उसके धर्म, आचार और नैतिकता के लिए, उसकी आधिक व्यवस्था और 
संगठन के लिए लड़ रहा था। इस समय सामूहिक भूमि ही और पूरी जाति के 
कल्याण के लिए उस पर की गयी सावंजनिक खेती ही सामूहिकता का आधार 
रह गयी थी । बिना संघर्ष के यह सामूहिकता व्यक्तिगत सम्पत्ति के सामने 


४. और उसके बाद पहली बार हिन्दू समाज में “ कमं दर्शन ”” और “ कर्म से मोक्ष” 
पाने, यानी “ मोक्ष” सम्बंधी प्रश्नों का उदय हुआ ar) “वैदिक” साम्य संघ 
में इस प्रकार के प्रश्न नहीं उठ सकते थे । 

किं ठु कमं स्वभावोऽयं ञानं कर्मेति वा पुनः । 
पौरुषं कारणं केचिदाहुः कर्मसु मानवाः। 
दैवमेके प्ररांसति स्वभावमपरे जनाः | महाभारत, शांति पर्व, २४४--४। 


CC-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


° 


साम्य संघ का ब्रार्तनाद १५६ 


t 


आत्मसमर्पण करने के लिए तैयार नहीं थी। अभी तक चला ग्राता GAT अखंड 
ब्रह्मन्‌ अधिकार-पुक्त वर्ण-वर्गों के एकांगी निजी carat के सामने पराजित होने 
-से इनकार कर रहा था । एक रक्तपात-पूणां युद्ध प्रारम्भ हो गया । वेदिक और 
महाकाव्यों की परम्परा के आधार पर यह कहा जा सकता है कि यह युद्ध अनेक 
वर्षों तक चला था | 
ऐसा लगता है कि अपने विकास के श्रारम्भिक युद्धों में शोषक वर्ग हराया 
गया था | उस हार की यादगार कृष्ण यजुर्वेद के तेत्तरीय अरण्यक (५-१) 
की एक श्राख्याथिका में सुरक्षित मिलती है। इस आख्यायिका (कथा) में 
बिष्णु का श्रन्य देत्रों के साथ किसी युद्ध का वर्णन है। AIX इस कथा पर 
चढ़ाये गये धामिक, रहस्यमय अथवा TAT युग के AGT को हटाकर देखा जाय, 
तो यह कथा दो विरोधी वर्गों के संघर्ष को इस प्रकार से कहती है: 
प्राचीन काल में देवों ने एक सत्र शुरू किया । हम देख चुके हैं कि यज्ञ 
` विधि के agar जो सामूहिक उत्पादन किया जाता था, उस क्रिया का ताम 
सत्र था | इस सत्र को शुरू करने के पहले उन लोगों ने आपस में यह समभीता 
` किया कि इस सत्र द्वारा जो भी उत्पादन होगा, उस पर सबका अधिकार होगा 
और हर व्यक्ति को उस उपज का समाने भाग मिलेगा। (जहां तक इस सम- 
` भीते का सवाल है, वह तो पहले से ही उस यज्ञ में निहित था, क्योंकि वह 
सत्र यज्ञ था । परन्तु परवर्ती काल का लेखक इस बात को और भी स्पष्ट रूप से 
कहना चाहता है जो इस इतिहास के लिए और भी कल्याणकारी है ! ) इस 
यज्ञ में सम्मिलित होनेवाले देवों की संख्या इतनी अधिक थी और यज्ञ की 
आग्नि इतनी विशाल थी कि इस यज्ञ का विस्तार बहुत बड़े क्षेत्र में हुआ । 
कुरुक्षेत्र उस यज्ञ की बेदी बना | उस वेदी के दक्षिण में खांडव प्रदेश था ! वेदी 
की पश्चिमी सीमा रेखा को छूना हुआ परिणत (समुन्नत और विकसित 
चरागाह भूमि ) प्रदेश था | वेदी के उत्तर में ga क्षेत्र था (तुरुष्क अथवा TAs 
गर का निवास स्थान) । जलहीन और उजाड़ मरु ( मारवाड़ ) का प्रयोग 
सत्र के धूर के रूप में किया गया । सत्र यज्ञ में, जैसा हम जानते हैं, प्रत्येक भाग 
लेनेवाला व्यक्ति रित्विज होता था श्रौर गृहपति यजमान होता था । इसलिए 
प्रत्येक व्यक्ति को काम करने और उपभोग करने का समान अधिकार होता 
था । लेकिन यज्ञ को संचालित करने के लिए अपने बीच में से सब लोगों को 
एक गृहपति चुनना पड़ता था। देवताओं के इस सत्र यज्ञ में विष्णु को 
गृहपति चुना गया और यज्ञ ATTA हुआ । यज्ञ में यद्यपि सभी देवता समान 
श्रम कर रहे थे, लेकिन चारों ओर यह बात फैल गयी कि “विष्णु द्वारा सत्र 
यज्ञ हो रहा है ।” विष्णु ते सत्र द्वारा उत्पन्न वस्तुओं को, जिन्हें“ क्रतृत्व ” 
कहते हैं, स्वयं ग्रात्मसात करगे की कोशिश की । उन्हें अभिमान हो गया था । 
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बे खुले रूप में देवों के सत्रु बन गये a | इसलिए सब cae ने मिलकर विष्णु पर 
आक्रमण किया जिससे कि वह यज्ञ मे उत्पन्न वस्तुओं के उनके भाग को जबर- 
दस्ती उनसे छीन न सकें । पर विष्णु को चुनाव द्वारा सबका अधिकारी चुना 
गया था । इसलिए केवल वे ही हथियार रख सकते थे । उनके पास धनुष और 
बाण थे; और यज्ञ की विधि के अनुसार देवताओं के पास अस्त्र नहीं थे । विष्णु 
को सशस्त्र देख देवता लोग भाग गये | इस विजय के कारण विष्णु अपनी 
रक्षा के बारे में सावधान नहीं रहे । आगे उन्होंने कुछ नहीं किया । धीरे-धीरे 
उनकी शस्त्र की सजगता भी कम होती गयी । और इसलिए जो $ यज्ञ-तेज ” 
उन्होंने पहले पाया था, वह क्षीण होने लगा | लड़कर विजय पाने की शक्ति 
( यज्ञ-तेज ) जव विष्णु में नहीं रही, तब देवताओं ने उस शक्ति को पकड़कर 
comma” की भाड़ियों में दबा दिया । यह देखकर कि देवता लोग तितर- 
बितर हो गये हैं, विष्णु ने अपना धनुष भूमि पर रख दिया, और अपनी ठोड़ी 
धनुष की कोटि पर टेककर लेट गये। यह देखकर देवताश्रों i दीमकों की 
सहायता ली । उन्होंने दीमकों से कहा कि वे विष्णु के धनुष की डोरी को काट 
दें। जब धनुष की डोरी कट गयी, तब धनुष छूट गया और विष्णु का सर उड़ 
गया । उस समय यज्ञ-पुरुष यानी विष्णु का शरीर तीन देवताझ्रों के बीच बांट 
दिया गया । अग्नि, इन्द्र और विइवदेव को वे भाग मिले । पर शरीर में सर 
नहीं था, इसलिए यज्ञ का फल प्राप्त नहीं हो सका । तब देवताओं ने श्रहिवनों 
को बुलाया । वे देवों के वैद्य थे । इस शर्त पर कि उनको भी कुछ भाग मिलेगा, 
उन्होंने सर को शरीर से जोड़ दिया तब यज्ञ का फल प्राप्त हुआ । 
mat के समाज में गृह-प्रुद्ध का, शायद सबसे प्राचीन वर्ग संघर्ष का वणान 
करनेवाली यह कथा है। यह स्वयं इतनी स्पष्ट है कि इस पर टीका करने की 
आवश्यकता नहीं रह जाती । सामाजिक उत्पादन और वितरण की समानता को 
गिराकर नष्ट कर दिया गया था | अ्रसमानता अथवा विषमता, धनी और गरीब 
का संघर्ष, साम्य संघ का विभाजन -- इस कथा में वर्णित यज्ञ-पुरुष का तीन 
वर्णो में बंटना; कथा में ग्राये हुए तीन देवता तीन वर्णों के प्रतिनिधि हैं : अग्नि 
(ब्राह्मण का), इन्द्र (क्षत्रिय का), और विश्वदेव (dea का); उस नये नियम का 
पालन करना जिसके अनुसार सशस्त्र संचालन को ग्रभिषिक्त कर प्रतिष्ठित किया 
जाता था श्रौर जो शासन-सत्ता का रूप ले रहा था-- ये सभी वस्तुएं ्रस्तित्व 
मे ग्राने के लिए संघर्ष कर रही थीं। समाज उन दो विभागों में बंट गया था 
जिनमें से एक उत्पादन करता था और दूसरा उत्पादकों के अतिरिक्त उपज पर 
अपना अधिकार या नियंत्रण करता था। एक विभाग शोषकों का था और 
दूसरा शोषितों का । शोषित गरीब लोगों को अपने सत्र के समानाधिकारों और 
समूहवादिता को, शोषकों के शासन के श्रागे या तो छोड़ना पड़ता था या लड़ना 
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पड़ता था । यह बात स्वीकार कर ली गयी थी कि समाज ऐसे दो विरोधी 
तत्वों में बंट गया है, जब उन दोनों में कोई समभौता नहीं हो सकता । तेत्तरीय 
अरण्यक के लेखक ने इसी सीधी कथा को कहा है । इस पहले ग्रह-युद्ध में विष्णु, 
जिनको सार्वजनिक इच्छा से संचालक के पद पर प्रतिष्ठित किया गया था, 
अपने इस लक्ष्य में सफल नहीं हो सके थे कि सामूहिक श्रम के फल को अपने 
या अपने वर्ग के श्रधिकार में कर सकें | सत्र का विधान उन पर विजयी हो 
गया था फिर भी इससे यह पता लगता है कि एक नये वर्ग की शक्ति और 
सशस्त्र शासन-सत्ता किस तरह से एक दमन के साधन के रूप में, Baar शोषित 
मेहनतकश वर्ग पर शक्तिवान वर्ग की शक्ति के रूप में उत्पन्न हो रही थी । 
बर्वेर युग के लेखक ने यह विइवास दिलाना चाहा है कि यह सव दिव्य ar 
अलौकिक आवश्यकता के अनुसार हो रहा था। फिर भी लेखक संघर्ष युग के 
इतना श्रधिक निकट था कि वह आर्थिक वर्गो के स्पष्ट विरोधों को छिपा नहीं 
सका | सत्र श्रम और उसके साम्य संघ में से ये श्राथिक विरोध उभर-उभरकर 
सामने आते जा रहे थे I 

प्राचीन साम्य संघ में इस वात को कोई भी नहीं जानता था कि एक ही 
गर के भीतर अपने ही सगे सम्बंधियों या भाइयों के वीच में युद्ध होना संभव 
है । एक गर की दूसरे से लड़ाई होती थी। अदिति के पुत्र दिति के पुत्रों से 
लड़े थे । विनता के पुत्र कद्रु के पुत्रों से लड़े थे। पर कया किसी ने यह सुना 
था कि afafa के पुत्र आपस में aS हों, एक-दूसरे की हत्या की हो, या एक-दूसरे 
को दास बनाया हो ? क्या वसु गण अपने ही रक्तवाले वसुओं से कभी लड़े थे, 
जो उन्हीं के गणा-गोत्र के थे, उनके ही यज्ञ साम्य संघ के थे ? नहीं । ऐसा कभी 
नहीं हुआ था । उस प्राचीन ्ादिम यज्ञ साम्य संघ में इस प्रकार के अन्तर्युद्ध, 
गृहयुद्ध, वर्ग युद्ध या वरां युद्ध के लिए कोई स्थान नहीं था, क्योंकि अभी उन 
गणों में व्यक्तिगत सम्पत्ति और शोषण का उदय नहीं हुआ था । लेकिन एक 
बार जब इनका उदय हो गया, तो गण युद्धों के साथ-साथ गृह-गुद्ध भी शुरू हो 
गये । एक गर का युद्ध जब दूसरे से होता था, तब उनका लक्ष्य दासों, पशुओं 
और ग्रन्य सम्पत्ति को आत्मसात करना होता था, और उसके वाद जब वे बरं 
(at) gge करते थे, तो उसका लक्ष्य उस सम्पत्ति को व्यक्तिगत बनाकर 
वेभवशाली होना और श्रम करनेवाले अपने ही सगे सम्बंधियों को दास बनाना 
होता था । जैसा विष्णु-पुराण में कहा गया है कि “ईश्वर ने विभिन्न वर्णो को 
उनके भले और बुरे गुणों (सत्व, रजस्‌, तमस्‌ ) के अनुसार बनाया है,” लेकिन 
प्राचीन काल में वे सब निश्चेष्ठ, शांत तथा स्वस्थ थे, सब वर्ण प्रसन्नता से 
रहते थे। पर ज्यों-ज्यों समय बीतता गया, उनमें “कामना ” ग्राती गयी । 
उन्होंने नगर और दुर्ग बनाये और युद्ध किये । इसलिए वे दुखी होमे लगे । 
WH ११ 
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१६२ भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


महाभारत में भीष्म से यह प्रश्‍न किया गया था कि किस तरह से राजसत्ता रौर 
गृहनयुद्ध का प्रारम्भ हुआ ? उन्होंने भी यह कहने के बाद कि पहले कोई mga 
नहीं था, राजा नहीं था, शासन-सत्ता नहीं थी, यह कहा कि प्राचीन साम्य संघ 
का नाश इसलिए हुआ कि साम्य संघ के सदस्यों में नयी कामनाए, लालसायें 
और इच्छाएं जागने लगी थीं। उनमें “मोह,” ाकर्षण या यथार्थ के प्रति 
अम छा गया था। विवेक उतका नष्ट हो गया था । तब उनमें लोभ ग्रा गया 
ar) लोभ के कारण वे उन वस्तुओं को प्रा करने की बात सोचने लगे, जो 
उनके पास नहीं थीं । नथी कामनाग्रों में फंसकर उनमें क्रोध, काम, राग, Scat 
saa होते लगे। वे अपने सगे-सम्बंधों को भूल गये, उनके प्रति क्या धर्म या 
कर्तव्य है, इसे भूल गये; ध्म को उन्होंने खो दिया श्रौर एक-दूसरे से लड़ते AT | 
इस तरह से ब्रह्मन्‌ का ताश हो गया | गृह-युद्ध और नयी शासन-सत्ता के उदय 
होने के लिए तथा कृत-त्रेता युग के प्राचीन, सुखी, शान्त धर्म के नष्ट होने के 
लिए, इन पापों के क्रमागत आक्रमण की वात प्रायः सभी हिन्दू धर्म-ग्र थों में 
दोहरायी गया है। 

पर वे धर्म-ग्र थ हमें इस प्रश्‍न का उत्तर नहीं देते कि जब दिति और 
अदिति के पुत्र, क्रोध में भरे हुए संघर्षशील और गरजते हुए इन्द्र श्रादि, 
अपने शत्रुओं से लड़कर पशु और धन, आदि जीत लाते थे, तब मोह, काम, लोभ 
और अपने ही सम्बंधियों पर आ्राधिपत्य जमाने के लिए वे ga-ga करने, आदि 
में क्यों लिप्त नहीं होते थे वर्वर य्रुग के बेचारे लेखक इस प्रश्‍न का उत्तर 
नहीं दे सके । उन्होंने केवल इतना ही कहा कि ये लोग पुण्यात्मा थे, जब कि 
और लोग पापी थे । लेकिन ऐसा लगता हैं कि वे लोग अपने-झ्राप पापी नहीं 
हो गये थे, बल्कि पाप ही मानो सजीव और गतिमान हो उठा था जिसने उन 
लोगों को जाकर जकड़ लिया था। और वे वेबस लोग, जो बहुत पिछड़े हुए 
और गरीब होते हुए भी सुखी थे, एक-दूसरे को मारने लगे, अपने और दूसरे 
लोगों को दांस बनाने लगे तथा धन का संचय करने लगे । पर इस सबका 
यथार्थ कारणा, जैसा हम देख छुके हें कि प्राचीन साम्य संघ की उत्पादन 
शक्तियों में क्रान्तिकारी परिवर्तन है । उत्पादन की नयी शक्तियां, नये उत्पादन 
सम्बंधों को जन्म देती हें। यदि हम महाभारत, पुराण तथा अन्य ग्रथों में 
लिखे हुए इन पापों” की “सूची के परदे को हटाकर देखें, तो हमें नयी उत्पादन 


५. “ महाभारत ? के अनुसार इन पा्ों के क्रम इस प्रकार से हैं: 


देन्यम्‌, मोदः, ANAM aiad, कामः रागः। 
रक्तस्य अनभिश्ञानम्‌ विस्तवः-व्रह्मनाश-विपत ते नरलोके ब्रह्म ननाश ह | 
(शांति पर्व, ५८ ) 
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शक्तियां, बिकाऊ-वस्तु्रों का विनिमय — उस वस्तु को बेचना जिसका उपभोग 
न किया जा सकता हो और उस चीज को बदले में पाना जो अपने पास नहीं 
है या जिसका उत्पादन अपने से नहीं किया जा सका है-- दिखायी देंगे । 
इम व्यक्तिगत सम्पत्ति और संचय को लोभ, स्वार्थ और अन्य रागों को पैदा 
करते हुए देखते हैं, सामाजिक श्रम के फल पर ग्रधिकार करने के लिए शक्ति 
का प्रयोग करते हुए देखते हैं, और उससे भी आगे अपने ही लिए सम्पत्ति 
के संचय की पागल कामना को और भी तेज aT gar देखते हैं। एक से 
दूसरे स्थान पर घुमता gar, पर संगठित साम्य संघ हटकर खेती, दस्तकारी, 
शहर, देहात, आदि में बिखर गया था; और एक नया युग आरम्भ हो गया 
था जिसमें नयी भावनाएं, नये पाप और पुण्य, शासक और शासितों का नया 
संसार, शोषित और meat का ्ागमन हो गया था । जब तक इस व्यक्तिः 
गत सम्पत्ति का नाश दोबारा नहीं हो जाता--लेकिन यह नाश उत्पादन की 
अतिशयता के आधार पर होगा, प्राचीन आदिम गरीबी के आधार पर नहीं — 
तब तक मनुष्य को इन पापों, Tegal और श्रन्त में समस्त युद्धों से छुटकारा 
नहीं मिल सकता । यह काम भविष्य में नेवाले नये साम्यवादी संसार में 
ही संभव हो सकेगा । 
इसके पहले कि हम इस वर्ग ga के विकास का ग्रागे वर्णांन करें, हम 
यह देखेंगे कि साम्य संघ में और कौन से शक्तिशाली परिवर्तन नयी उत्पादन 
शक्तियों, व्यक्तिगत सम्पत्ति और दासों के साथ-साथ होने लगे थे ? सम्पत्ति 
के नये सम्बंधों ने साम्य संघ के संगठन पर प्रत्येक संभव तरह से अपना प्रभाव 
डाला था । व्यक्तिगत सम्पत्ति ने सगे सम्बंधियों के प्राचीन संगठतों और 
व्यक्तिगत सम्बंधों को नष्ट कर दिया था । साम्य संघ की मातृसत्ता का नाश 
भी इसी के द्वारा हो गया था । उन दिलों में साम्य संघ के कुल, युग्म परिवार 
के आधार पर रचे होते थे। जो सगे सम्बंधी नहीं थे, उन्हें साम्य संघ मेंन 
सम्मिलित करने का निषेध भंग कर दिया गया । इस नयी व्यवस्था के श्रनुसार 
पितृसत्तात्मक व्यक्तिगत परिवार, पिता का आधिपत्य श्रौर सम्पत्ति का उत्तरा- 
धिकार, पितृत्व की परम्परा तथा उससे सम्बद्ध अनेक निष्कर्षों का उदय होने 
लगा । गरा-गोत्र की एकता और समानता नये व्यक्तिगत परिवारों और वर्ग 
संघर्षों में श्राकर छिन्त-भिन्न हो गयी । शत्रु पक्ष के दासों के साथ-साथ तारी 
ने भी अपनी स्वाधीनता खो दी; और कुछ ही दिनों बाद स्वाभिमानी और 
स्वाधीत ्रायों के विश को भी बांधकर बाजार में बेचे जाने के लिए खड़ा 
कर दिया गया । 
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दसवां अध्याय 
नारी की दासता और मातृसत्ता को Bead 


“जानवरों के रेवड़ और HS कब और कैसे कबीले अथवा गण की 
सामूहिक सम्पत्ति से अलग-अलग परिवारों के मुखियाश्ओों की सम्पत्ति 
बन गये, यह हम आज तर्क नहीं जान सके हैं। परन्तु मोटे तौर पर यह 
परिवर्तन इसी अवस्था में हुआ होगा । जानवरों के रेवड़ तथा दूसरी 
चीजों के रूप में धन के मिलने से परिवार के श्रन्दर एक क्रान्ति हो TA । 
जीविका कमाना सदा पुरुष का काम रहा था वह उसके साधनों को 
तैयार करता था और उनका स्वामी होता था। अब जानवरों के रेवड़ 
जीविका कमाने का साधन बन गये थे। जंगली जानवरों को पकड़कर 
पालतू बनाना और फिर उनका पालन-पोषण करना ->यह पुरुष का ही 
काम था । इसलिए वह जानवरों का मालिक होता था और उनके बदले 
में मिलनेवाले तरह-तरह के माल आर दास का भी मालिक होता था । 
इसलिए उत्पादन से जो अतिरिक्त पैदावार होती थी, वह पुरुष की 
सम्पत्ति होती थी; नारी उसे खर्च करने में हिस्सा बंटाती थी, परन्छु 
उसके स्वामित्व में नारी का कोई भाग नहीं होता था । “जंगली ' योद्धा 
और शिकारी घर में नारी को प्रमुख स्थान देकर खुद गौरा स्थात से ही 
संतुष्ट था । ' "अधिक सुसंस्कृत ” गड़रिये ने अपनी दौलत के जोर से मुख्य 
स्थान पर खुद ग्रधिकार कर लिया और नारी को गौण स्थान में 
ढकेल दिया । और नारी कोई शिकायत नहीं कर सकी । पुरुष और 
पत्नी के बीच सम्पत्ति का विभाजन परिवार के wrt श्रम के विभाजन 
_ पर निर्भर करता था । श्रम का विभाजन पहले जैसा ही था, फिर भी 
अब उसने घर के HAC के सम्बंध को एकदम उलट-इुलट दिया था, 
क्योंकि परिवार के वाहर श्रम का विभाजन बदल गया था। जिस 
कारण से पहले घर” में नारी की सत्ता थी- यानी उसका घरेलू काम- 


१, “ सत्र” श्रम में संगठित साम्य संघ का घर जिस पर नारी, प्रथम माता “ अदिति ” 
का आधिपत्य था | 
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काज तक ही सीमित रहना --वही Ha घर में पुरुष कां आधिपत्य 
कायम हो जाने का कारण बन गया । जीविका कमाने के पुरुष के काम 
की तुलना में नारी के घरेलू काम का महत्व घट गया । अब पुरुष का 
काम सब कुछ बन गया, और नारी का काम बस नाम का रह गया । ..- 


४ जब घर के अन्दर पुरुष का सचमुच ग्राधिपत्य कायम हो गया, 
तो मानो उसकी तानाशाही कायम होने के रास्ते में जो आखिरी बाधा 
थी, वह भी ge गयी । मातृसत्ता को नष्ट कर, पिठृसत्ता को कायम कर 
और युग्म परिवार को धीरे-धीरे एकनिष्ठ विवाह की प्रथा में बदल कर, 
इस तानाशाही को पक्का और स्थायी बना दिया गया । इससे पुरानी 
गणा व्यवस्था में एक दरार पड़ गयी । एकनिष्ठ परिवार एक ताकत बन | 
गया और गणा के ग्रस्तित्व को मिटा देने की धमकी देने लगा । ” a 
(परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २२४-२६ ) || 


ˆ जहां तक हमने देखा है, वेदिक साहित्य में मातृसत्ता का श्रन्त और पितृ- ||) 
gar की उत्पत्ति को स्पष्टता से नहीं कहां गया है। लेकिन अगर हम कुटुम्ब |! 
के विकास को देखें, तो यह परिवर्तत साफ दिखायी दे जा सकता है। सबसे |{ 
पहले तो हम यह देखते हैं कि जैसे ही वर्ण, विनिमय और व्यक्तिगत सम्पत्ति | 
की उत्पत्ति हुई, वैसे ही अपने ग्रह-युद्धों रौर गरा-्युद्धों के साथ-साथ प्रजापति | 
और गृहपति इतिहास के लोक में सबसे am at गये । अदिति और दिति, | 
आदि माताओं की सन्तानों के गण-युद्ध इतिहास में विलीन होने लगे । दूसरे, 
गोत्र-ञपत्य अब पिता के पुत्रों की परम्परा के अनुसार होने लगे। माता के 
अनुसार जिनके गोत्र का परिचय होता था, वे कम होते जा रहे थे। फिर भी, 
यह प्रथा इतिहास में बहुत दिनों तक चलती रही -- दक्षिण भारत में तो कुछ 
समय पहले तक यह प्रथा प्रचलित थी। तीसरे, चूँकि व्यक्तिगत सम्पत्ति और 
पिता की सत्ता का विकास गणा के विकास के साथ-साथ हुआ था, इसलिए जब 
mi की जनसंख्या बढ़ी और वे विखरकर विस्तृत प्रदेशों में रहने लगे, तो 
सामाजिक दृष्टि से मातृगत परम्परा और उससे उत्पन्न परस्पर सम्बंधों का 
gard रूप क्षीण होने लगा था और उसके स्थान पर पितृ-परम्परा के प्रवरों 
का जन्म होने लगा था | समूहवाद और गोत्रों के यूथ-विवाहों के नष्ट हो जाने 
के साथ-साथ एकनिष्ठ विवाह के आधार पर व्यक्तिगत परिवार ने अपनी सम्पत्ति, 
सन्तान और उत्तराधिकार की स्थापना कर ली थी । पहले के सगे सम्बंध बिखंर 
गये और भुला दिये गये थे । श्रब सगे सम्बंधियों के साथ-साथ बैसे लोग भी गण- 
गोत्र में शामिल होने लगे जो सम्बंधी नहीं थे-- जैसे दास, वे नथे लोग जो 
“वस्तुओं का व्यापार करते थे, ग्रादि । gal के विकास के साथ-साथ गण आपंस 
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१६६ भारत : आदिस साम्यवाद से दास प्रया तक 


मेंशमिलने लगे और प्रतीत की स्मृति के आधार पर - इस यादगार पर कि बीते 

हुए समय में एक ही पूर्वज ओर सम्बंधों aa लोग जन्मे हैँ- वे संयुक्त होने 

लगे । झ्रार्यों के बिखरे हुए सम्बंधी गण-गोत्रों का जब एकीकरण Ga, तो उसने 

प्रवरों का रूप घारण कर लिया। प्रवर अपना उद्गम किसी एक पुर्वज पिता से 

कल्पित करते थे -- पहले जिस तरह माता को TATA का उद्गम माना जाता 

था, वैसा इसमें नहीं होता था । प्रवर संगठन का नेतृत्व नौ पुरुष प्रजापतियों के 

हाथों में था, जिनकी उत्पत्ति स्पष्टतः गोत्रों के फैलने के बहुत बाद हुई थी । उनके 

द्वारा जिस पितृसत्ता के दर्शन होते हैं, वह मानो: मातृसत्तात्मक उद्गम के बिना 

ही. सम्बंधी. गणों को एक में मिलाने का विकृत विधान था । इसलिए जसा 

गोत्रो में नहीं होता था, प्रवरों की समानता के आधार पर किसी ऐसे कड़े निषेध 

का नियम नहीं बना था कि एक ही प्रवर के व्यक्तियों में विवाह न हो। 

निस्संदेह, इस विषय में पितृसत्तात्मक प्रवरों ने गण-निषेधों की नकल करने की 
बात सोची थी, लेकिन गण-निषेधों का प्राधार यथार्थ पर था । उसका आधार 
यथार्थं मातृसत्ता के यूथ-विवाहों से उत्पन्न रक्त सम्बंध था, जव कि प्रवर-निषेधों 
का'कोई यथार्थ श्राधार नहीं था । प्रवर-निषेध यथार्थ श्रतीत की स्मृति के आगे 
सर झुकाना मात्र था । वह एक नये उठते हुए समाज में प्राचीनता के रूप का 
दिग्दर्शन मात्र था । इसलिए एक-पूर्वजकता को स्थापित करने का प्रयास प्रवर 
द्वारा किया गया । सँद्धान्तिक दृष्टि से प्रवरों ने यह भी चेष्टा की कि एकनिष्ठ 
विवाह, पितृसत्ता और व्यक्तिगत सम्पत्ति की नयी व्यवस्था में भी वे मृत साम्य 

संघः की भस्म को साथ-साथ चिपकाये रहें । 

गोत्र-प्रवर संगठनों ने सम्बंधों को. व्यवस्थित किया । जब अन्य तत्व 

श्राया के समाज के सम्पर्क में आने लगे और उसमें प्रवेश करने लगे, तो उन्होंने 
सम्बंघी-गणों व ग्रसम्बंधियों aie श्रायों व. ग्रनायों के बीच एक विभाग रेखा 
खींची । गरों के ग्राधार पर सामाजिक-धामिक कर्मो की व्यवस्था के लिए 
प्रवर संगठन का यह एक नया रूप भी था; जब कि एक ऐसी नयी सामाजिक 
व्यवस्था का जन्म हो चुका था जिसमें वणां, वर्ग; शासनसत्ता के नये संगठन 
थे, जिसके सब सदस्य सगे सम्बंधी ही नहीं: होते थे, जहां पर जैसा कि आर्य 
लेखक का कहना है, सबको यजन, याजन करने का. अ्रधिकार नहीं था । एक 
नये समाज की रचना हो रही थी Sas तत्व निर्धारित हो गये थे । प्रादेशिक 
निवास उसकी सीमा थी। राज्यम्‌, राष्ट्रम्‌ या शासन-सत्ता की सीमाओं 
में! रहना उसका नया रूप था। पुराने गणों की भांति रक्त सम्बंध के श्राधार 
पर इस.नये समाज की रचना नहीं हुई थी।: रक्त सम्बंघों को श्राथिक सम्बंधों 
से/श्रलग कर दिया गया था। गोत्र-प्रबरों.में अपरिंचितों श्रौर शूद्रों के लिए 
कोई स्थान नहीं रह गयाः था; पर राज्य संगठन में वे. निवास कर सकते थे। 
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जिस प्रकार योरप के विद्वानों को तब काफ़ी परेशानी हुई थी जब उन्होंने 
यूनानियों के बीच प्रवर व्यवस्था का पता लगाया था, उसी प्रकार हिन्दू श्रार्यो 
की प्रवर व्यवस्था भी भारतीय विद्वानों के लिए एक सरदर्द हो गयी । गोत्र- 
प्रवर का अस्तित्व आज भी चल रहा है और उसके श्रनुसार एक-पूर्वजकता की 
घोषणा की जाती है। लेकिन हमारे विद्वान, गण साम्य संघ और गोत्र-यूथ 
विवाह के आधार पर एक-पूर्वजकता को अस्वीकार करते gl इसलिए वे गोत्र- 
प्रवर को एक निरर्थक और मिथ्या बात मानने पर बाध्य हो जाते हैं । 

गोत्र-प्रवरों के आलोचकों को उत्तर देने के लिए यह सबसे अच्छा होगा 
कि हम माक्स द्वारा संक्षिप्त किये हुए मौगंन के उस उत्तर का उद्धरण दें, जिसे 
मौगन ने अपने आलोचकों को दिया ar | 


“ सगोत्रता की प्रणाली गण के आदि स्वरूप पर आधारित होती 
थी । ग्रन्य मनुष्यों की तरह युनानियों में भी एक समय गणा का यह 
प्रादि स्वरूप पाया जाता था । उस पर आधारित सगोत्रता की प्रणाली 
गणा के सभी सदस्यों के पारस्परिक सम्बंधों के ज्ञान को सुरक्षित रखती 
थी । इस ज्ञान का उन लोगों के लिए निर्णायक महत्त्व था श्रौर यह्‌ 
ज्ञान उन्हें बचपन में ही व्यवहार से मिल जाता था । ( जैसा कि प्रत्येक 
हिन्दू अपनी संध्या पूजा में प्रतिदिन करते हैं। )* जब एकनिष्ठ परिवार 
का उदय हुआ तो यह ज्ञान विस्मृति के श्रंधकार में पड़ गया । गणा के 
नाम (गोत्र या प्रवर का नाम जो हिन्दू लड़कों को यज्ञोपवीत संस्कार 
के बाद बताया जाता है) से जो वंशावली बनती थी, उसके मुकाबले 
में एकनिष्ठ परिवार की वंशावली बहुत छोटी और महत्वहीन चीज 
मालूम पड़ती थी । अब गणा का नाम इस बात का प्रमाण था कि उसके 
माननेवालों के पूर्वज एक थे। परन्तु गण की वंशावली इतनी दूर तक 
जाती थी कि उसके सदस्यों के लिए wa यह सिद्ध करना संभव न था कि 
उनके बीच रक्त-सम्बंध है । केवल वे थोड़े से लोग ही अपना सम्बंध सिद्ध 
करने की स्थिति में थे जिनका वंश बहुत पुराना नहीं था | गण का नाम 
खुद इस बात का पर्याप्त और निविवाद प्रमाण था कि उसे माननेवालों के 
पूर्वज एक थे... चूंकि पीढ़ियों की waar अब, विशेषकर एकनिष्ठ 
विवाह की उत्पत्ति के कारणा, बहुत दूर की चीज बन गयी है, और चूंकि 
गत काल की वास्तविकता अब पौराणिक कपोल-कल्पना्रों के रूप में 
प्रतिविम्बित होती मालूम पड़ती है, इसलिए हमारे परिचित कूपमंडूकों ने 


२, कोष्ठ मेरे हैं-लेखक | 
३. ध्यान देने की बात है कि इसे “ यज्ञोपवीतम्‌” कहा गया है । 
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१६८ भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


यह निष्कर्षं निकाल लिया और आज भी वे यही कहते हैं कि वंशावली 
काल्पनिक है, पर उससे उत्पन्न गण यथार्थ हैँ । * 
(परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति alt राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ १४०-४१ ) 


पिता का अधिकार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और उत्तराधिकार नारी के लिए 
एकनिष्ठा की मांग करते हैं उसके बिना पिता की सन्तानों को पहचाना नहीं जा 
सकता । एकनिष्ठ विवाह और उसके साथ-साथ नारी का सतीत्व, पुरुष के प्रति 
उसकी पति-भक्ति, दि ने सम्पत्ति के उत्तराधिकारी होने की समस्या को बहुत 
सरल कर दिया (जैसा हम देख चुके हैं) | लेकिन पहले-पहल इसका ( सतीत्व 
आदि का--अनु. ) आगमन या उद्भव पुरुष के आदेश के द्वारा नहीं हुआ था । | 
नारी ने इसकी स्थापना स्वयं की थी । उस समय और are भी यूथ-विवाह के | 
अधिकारों और आदतों को पुरुष छोड़ने के लिए तैयार नहीं है । आज भी उसके 
ये अधिकार बहुपत्नी विवाह, देवदासियों की व्यवस्था, मुरालियों की प्रथा और 
रन्त में वेश्यालय और पर-स्त्रीगमन में प्रकट होते हैँ समाज के विकास के 
साथ-साथ प्राचीन छोटे गोत्र, जिनके सदस्य अपने सगे सम्बंधी होते थे, दूर-दूर 
के क्षेत्रों तक फैल चुके थे। नयी ्राथिक व्यवस्था के विकास के साथ-साथ, 
जिसकी इकाई wa तक कुटुम्ब के रूप में बन रही थी, पुराने गणा-गोत्र के सब | 
सदस्यों का जो श्रधिकार दूसरे विवाह-योग्य गोत्र की नारियों पर होता था-- 
फिर वह नारी चाहे जिस स्थान पर भी हो -- वह अधिकार नारी के लिए एक 
कुत्सित श्रौर वीभत्स भार बन चुका AT | छोटे योत्र परिवार में, छोटे Wea | 
में, हर कोई एक-दूसरे से परिचित होता था | समान और एक साथ श्रम करने 
के कारण --अपने छत्तों में जिस प्रकार मधुमक्खियां विना सम्बंध की चेतना 
के एक में संगठित रहती हैं, उसी तरह--वे परस्पर सम्बंध के बंधनों में बंधे 
हुए थे । पर श्रव एक ऐसे गण सदस्य का नारी के पास जाकर अधिकार 
जताना, जिसे वह जानती या पहचानती नहीं थी, जिससे उसका कोई सम्बंध 
नहीं था और जो किसी दूर देश से qa था, उस नारी के ऊपर बलात्कार ही 


> 


४. हमारे “ दम्भी और खोखले विद्वान? किस तरह तक देते हैं, इसे aad अच्छी तरह 
श्री करंदीकर द्वारा लिखित पुस्तक “ हिन्दू एक्जोगेमी ” में और “ वेदविद्या” 
( महाराष्ट्र श्ञानकोष ) में श्री केतकर द्वारा लिखे गये “' प्रवर ” सम्बंधी वादविवाद में | 
देखा जा सकता है। केवल श्री राजवादे, मोर्गन के काफी नजदीक तक पहुंचते हैं। | 

विवाह, “ गोत्र-प्रवर ”' और सम्पत्ति के उत्तराधिकार के बारे में हाल में “ हिन्दू | 

लॉ कमिटी ” के सामने धनी हिन्दू रूढ़िवादियों ने जो मांगपत्र पेश किया था, वह बहुत | 
ही दिलचस्प है और उससे यह जाहिर होता है कि यह विपय आज भी कितना 
अधिक सजीव है | . s 
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नारी की दासता १६६ 


-था प्राचीन काल में “ अतिथि” को अपनी पत्नी सौंपने की जो प्रथा थी, वह 
गूथ-विवाह से ही उत्पन्न हुई थी श्रतीत काल के समूह के किसी अ्रपरिचित 
आदमी के अधिकार से स्वतंत्र होने के लिए नारी ने एकनिष्ठ विवाह पर जोर 
“दिया --जँसा कि युग्म-विवाह की परिणति से ज्ञात होता है। “नारी के द्वारा 
युग्म-विवाह की स्थापना होने के बाद ही पुरुष हढ़ एकनिष्ठ विवाह की व्यवस्था 
को लागू कर सका | श्रवश्य ही यह एकनिष्ठा सिर्फ नारी के लिए होती थी । 

लेकिन वर्ग-विभक्त और वर्ग-शासित समाज में, जहां व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और धनी शासक वर्ग लाखों नर-तारियों के जीवन को AT कर रहे थे, एकनिष्ठ 
विवाह नारी के लिए और भी तेज व्यंग हो गया । साम्य संघ के अन्त हो 
जाने, दास-प्रथा के श्रारम्भ होने और वर्ग शासन के स्थापित हो जाने के बाद से 
समाज में वेश्यावृत्ति wie पर-स्त्रीगमन की स्थापना हो गयी । श्राथिक क्षेत्र में 
नारी की पराजय ने नारी को पुरुष और व्यक्तिगत सम्पत्ति का शारीरिक और 
नैतिक दास बना दिया । 

“ झातृसत्ता का विनाश नारी जाति की एक ऐसी पराजय थी 
जिसका पूरे विश्व के इतिहास पर प्रभाव पड़ा श्रव घर के ग्रन्दर भी 
पुरुष ने अ्रपना आधिपत्य जमा लिया । नारी पदच्युत कर दी गयी | वह 
जकड़ दी गयी । वह पुरुष की वासना की दासी, संतान उत्पन्न करने को 
एक यंत्र मात्र बनकर रह गयी ।” 

( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ ७४ ) 

व्यक्तिगत सम्पत्ति के “धर्मशास्त्र प्रणेता,” पिता की सम्पत्ति को 
उत्तराधिकार में लेने के लिए एक पुत्र की आवश्यकता का उल्लेख निर्दयता व 
कठोरता के साथ करते हैं sas आगे नारी की एकनिष्ठा, भावना, उसके 
सतीत्व ate “निजी व्यक्तित्व ” के श्रधिकार की भी अ्रवहेलता कर दी जाती 
at | इसकी झलक हम उन विवादों में देखते हैं जहां “ पुत्र का अधिकारी ” कौन 
है, यह प्रश्त तब उठाया जाता था जब नारी को वह पुत्र अपने पति के अलावा 
किसी दूसरे पुरुष द्वारा प्राप्त होता था । महाभारत के अनुशासन पर्वं में युधिष्ठिर 
बहुत गंभीरता से पूछते हैं : RO 

“कुछ लोग कहते हैं fe श्रपनी सन्तान वह है जो अपने क्षेत्र 
(नारी या पत्नी ) में पैदा हो । दूसरी ओर, कुछ लोग यह कहते हैं कि 
अपना पुत्र वह है जो अपने बीज से उत्पन्न हुआ हो । क्या इस तरह के 
दोनों पुत्र समान हैं ? वह पुत्र वास्तव में किसका ao 
ऐसा स्पष्ट लगता है कि दासों का स्वामी एक किसान अपनी पत्ती को 

खेत मानकर बातें कर रहा है और अपने पुत्र को ,उस खेत में उत्पन्त हुआ फल 
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१७० भारत : afer साम्यवाद से दास प्रथा तक 


समझता है। फसल पर भ्रधिकार किसका है ? कया उसका अधिकार है जो उस 
खेत का लगान देता, बीज देता और जोतता है? भ्रथवा उसका अधिकार 
है जो उस खेत का मालिक है-- जोतने-बोनेवाला चाहे जो भी हो ? यज्ञ विधि 
के साम्य संघ में नारी के विषय में इस प्रकार से और इस सिद्धान्त के प्रकाश में 
सोचना संभव नहीं था--यद्यपि वे लोग बाद के इन दासों के स्वामी सामन्तो 
की अपेक्षा प्रजा की लालसा अधिक करते थे । साम्य संघ की नारी को बैदिक 
लेखक निस्संकोच होकर स्पष्टता से “जनी” कहता था-- जिसका ग्रर्थ 
“सन्तान पैदा करनेवाली ” होता FLA जो कुछ उसके द्वारा उत्पन्न होता 
था, उस पर उसका अ्रधिकार होता था तथा उसे “जन” कहा जाता था । 
उनके मन में यह विचार ही नहीं उठ सकता था कि कोई सन्तान किसकी है, 
इसका “क्षेत्र ” कौन है और इसका “बीज” कया है ? क्योंकि उन दिनों कोई 
भी. ऐसी सम्पत्ति नहीं थी जिसे वह श्रपनी कहकर अलग रख सकता हो । पिता 
के शासन का जन्म तब नहीं हुआ था। नारी चल सम्पत्ति है और सन्तान 
उत्पन्न करने की साधन मात्र है--ये सिद्धान्त दासता के उस युग में बने थे, 
जब धन का. उत्पादन अपने स्वामी के हेतु करने के लिए मनुष्यों को पकड़कर 
बेच दिया जाता ar | उसी तरह से उस धन का उत्तराधिकारी पंदा करने के 
लिए नारी को लाया जाता था । 
युद्धिष्ठिर के प्रश्‍न का उत्तर इस प्रकार दिया गया था : 

“अगर बीज का स्वामी उससे उत्पन्न सन्तान का त्याग कर देता 
है, तो वह पुत्र उसका हो जाता है जिसकी पत्नी से वह सन्तान उत्पन्न | 
की गयी है । वह सन्तान जिसे श्रध्युध कहा गया है, उस पर भी यही 
नियम लागु होता है। वह उसका होता है जिसके बीज से उसकी उत्पत्ति | 
होती है । और श्रगर बीज का स्वामी उस पुत्र को छोड़ दे, तो उस पुत्र. 
की माता के पति की सन्तान वह हो जाता है। घर्म यही कहता है -- 
इसे जानो |” 
हिन्दू पुरानपंथी जिसे प्रमाण कहते हैं, वे मनु भी ऐसा ही कहते हैं ।* 


* ag: पुत्रं विजानन्ति शरुतिदव धं तु कतेरि | | 
आहुरुत्पादकं केचिद परे ज्षेत्रिणं विदुः ॥ मनुस्मृति, ६-३२ । | 
सवं भूत प्रसूतिरहि वीजालक्षख लक्षिता ॥ मनुस्मृति, ६-३५ । 

“ पराशर स्मृति ?? में भी कहा गया है: 

ओधवाताहृत बीजं यस्य चेत्रे प्ररोहति 

स॒ gal aad बीजं न बीजीभोग महँति | ४-३२.। 

अति-निन्दित भौतिकवादी भी बात को इतनी स्पष्ठता से नहीं कहद लकते थे । 
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समूहवाद और युग्म-परिवार के युग में सन्तानें गण माताश्रों की होती 
थीं । जब पिता उस माता को छोड़ देता था, तो सन्तान माता के पास रहती 
थी जैसा कि हम विख्यात भीम, श्रर्जुन, आदि के सम्बंध में देख चुके हैं। लेकिन 
दासता के युग में नारी को खरीदा और बेचा जाता था, अपने स्वामी द्वारा 
पशुओं की भांति नारी किराये पर उठा दी जाती थी या उधार दे दी जाती थी । 
और इस सबका उद्देश्य यही होता था कि सम्पत्ति के उत्तराधिकार के लिए 
“शुद्ध ” सन्ताने, तथा सम्पत्ति का उत्पादन करने के लिए दासी नारियों से दास 
सन्ताने उत्पन्न की जायें । 

नारी के प्रति इस तरह का व्यवहार केवल पत्नी तक ही सीमित नहीं 
था, वरन पुत्रियों और अन्य नारियों के साथ भी यही व्यवहार संभव था। 
पुत्री को लगातार किराथे पर उठाने की लम्बी कहानी ऋषि गालव की कथा के 
नाम से महाभारत के उद्योग पर्व में वाणत है | गालव को गुरुदक्षिणा चुकानी 
थी । वह दरिद्र थे । इसलिए राजा ययाति से उन्होंने सहायता मांगी। राजा 
ययाति ने अपनी कन्या माधवी को उन्हें सौंप दिया । गालव ने उस कन्या को 
क्रमशः तीन राजाम्रों के पास प्रत्येक से दो-दो सौ घोड़ों के बदले में किराये पर 
रख दिया प्रत्येक राजा ने एक-एक सन्तान उत्पन्न करने के बाद माधवी को 
उसके पिता के पास लौटा दिया । गुरु-दक्षिणा चुकाने के लिए गालव ने उन 
घोड़ों और उस कन्या को अपने गुरु विइवामित्र के हाथ में सौंपा । विश्वामित्र 
ने भी उससे एक सन्तान उत्पन्न करके उसे गालव के पास वापस भेज दिया । 
बाद में गालव ने उसे राजा ययाति को लौटा दिया । फिर भी इस वेबस नारी 
के api का अन्त नहीं हुआ । इन सब दासताश्रों से लौटने के बाद ययातिः ने 
उससे स्वयंवर में अपने मन के मुताबिक पति चुनने को कहा । उस स्वयंवर में 
बहुत से राजा और धनी युवक और अन्य लोग जमा हुए थे। लेकिन इतना हो 
चुकने के बाद माधवी के मन में जीवन और नर की गुलामी करने के प्रति 
इतनी घृणा हो गयी थी कि पहले तो उसने सबको नमस्कार किया और फिर F 
aa, तपस्या, आदि करने के लिए वन में चली गयी। तभी वह नारी की दासता a 
और वर्ग-समाज से मुक्ति पा सकी थी ।* 

पितृसत्ता के अधिकारों, यानी दासों के श्रधिकारी पति के अधिकारों की 
सीमा इतनी ही नहीं थी कि वह अपनी पत्नी, पुत्री या पुत्र को दूसरों को किराये 
पर दे सकता था, वरन उनके जीवन पर भी उसका पूरा अधिकार होता था। 
अपनी इच्छा के अनुसार वह उनके प्राण तक ले सकता था । साम्य संघ के युग 
में गोत्र-विवाह में जो स्वतंत्रता थी, उसमें और नारी के प्रति इस व्यवहार में 


१. महाभारत: उद्योग'पर्वं, अध्याय १२०। 
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जमीन-ग्रासमान का ग्रम्तर था । तब नारी की प्रतिष्ठा थी, जीवनदायिनी होने 
के कारणा माता पवित्र मानी जाती थी और माता की हत्या करना सबसे बड़ा 
पाप माना जाता था | दास युग में जब उस सिद्धान्त को लेकर चलने की कोशिश 
की गयी, तो दासों के स्वामी वर्ग के स्वार्थो से यह सिद्धान्त टकराता था । वह 
वर्ग अपनी “सम्पत्ति” पर पूरा अधिकार चाहता था | अपनी “सम्पत्ति ” में 
दासों के साथ-साथ वह पत्नी और पुत्र, आदि को भी गिन लेता था । 
नारी ने अपने स्वत्व की रक्षा के लिए संघर्ष भी किया, कुछ स्थानों पर 
साम्य संघ की पुरानी रूढ़ियों ने जीवित रहने की कोशिश की । पर दासों के 
स्वामी पुरुष ने उन सबको नि्दयता ate कठोर हिसा के द्वारा दबा दिया । इस 
बात का विवरण हमें तीन कथाओं में स्पष्ट रूप से मिलता है। सुदर्शन और 
ओघवती, गौतम और गौतमी तथा जमदग्नि और रेणुका की कथाओं में इसे. 
स्पष्टता से देखा जा सकता है। वे कथाएं यह भी बताती हैं कि किस प्रकार 
wa साम्य संघ की रीति और विचारधारा दास युग में बदल गयी थी । 
ऋषि सुदर्शन आश्रम से कहीं वाहर गये थे। आश्रम में उनकी पत्नी ओघवती 
थी । एक ब्राह्मण अतिथि उस श्राश्रम में आये । उनको केवल भोजनादि से ही 
प्रसन्न नहीं किया गया, वरन गणा-गोत्र की परम्परा के अनुसार उनके साथ ओघवती 
सोयी भी । जब सुदर्शन लौटकर आये और उन्होंने अपनी पत्नी के व्यवहार 
को सुना, तो बहुत प्रसन्न हुए-क्योंकि उसने अ्रतिथि-सेवा का कर्तव्य पूरी तरह 
निभाया था । यह घटना उस युग की है जव Tat का प्रसार दूर-दूर के 
क्षेत्रों तक हो चुका था, साम्य संघ टूट रहा था और नारियां प्राचीन यूथ-विवाह 
की रूढ़ि का विरोध कर रही थीं। वे श्रव अपने पतियों के साथ युग्म रूप के 
परिवारों में रहकर स्वतंत्र कुटुम्बो की रचना कर रही थीं। इसीलिए सुदर्शन 
इस वात से डरते थे कि कहीं उनकी पत्नी अतिथि-सेवा के ब्रत का पालन 
ठीक प्रकार से न करे। जब उन्होंने पूरी कथा सुनी, तो उनको प्रसन्नता हुई 
कि उनका “भय” निमू था -ग्रौर यह कि श्रोघवती ने प्राचीन रूढ़ि का 
“विरोध” नहीं किया था । 
दूसरी कथा में युग बदल गया है। गौतम ऋषि ग्राश्रम में नहीं थे। 
उनकी पत्नी गोतमी ( श्रहिल्या--भ्रनु. ) mem में थी जब इन्द्र अतिथि के 
रूप में वहां पहुंचे। उन्होंने गौतमी के साथ सम्भोग किया। बाद में इसे 
जानकर गौतम बहुत नाराज हुए। उन्होंने अपने पुत्र चीरकरी से गौतमी का 
सर काट लेने के लिए कहा और वे चले गये । पुत्र विचार संकट में पड़ गया । 
वह जानता था कि पुरानी परम्परा और शास्त्र के Baa उसकी माता ने 
ठीक ही किया था ag यह भी जानता था कि वह उसका पुत्र है, इसलिए 
अपनी माता की हत्या नहीं कर सकता । माता की हत्या करना सबसे बड़ा 
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प्राप होगा । लेकिन नये युग के अनुसार, नये वर्ग सम्बंधों Feral ्रौर वर्ग 
नियमों के अनुसार उसके लिए अ्रपने पिता की श्राज्ञा का पालन करना भी 
ग्रावश्यक था ।* उसने इस पर बार-बार विचार किया । जब गौतम लौटकर 
ग्राये तो उनका क्रोध शान्त हो गया था। उन्होंने उस आचरण को ठीक मान 
लिया और संतुष्ट हुए । इस घटना में माता और पुत्र विजयी हो गये थे -- 
इसलिए नहीं कि वह उनका श्रधिकार था, बल्कि इसलिए कि नया धर्म अभी 
इतना शक्तिशाली नहीं हुआ था । 


तीसरी कथा, जमदग्नि श्रौर रेणुका की Sl रेणुका ने एक बार 
गंधर्व चित्ररथ को प्रेम की दृष्टि से देख भर लिया था । जमदर्नि ने अपने पुत्र 


परशुराम को यह AAT दी कि वह अपनी माता की हत्या कर दे । परशुराम ने 


* पितुराशा TAAR स्वधर्मो मातृरचणम्‌। 
aaia च पुत्रत्वं कि तु मां न नुधियेत्‌ | 
स्त्रियं हत्वा मातरं च का feg सुखी भवेत | 
feat चप्यवज्ञाय कः प्रतिष्ठा माप्चुयात्‌॥ १२ ॥ 
इस उद्धरण में परस्पर-विरोधी विचार बहुत मनोरंजक हैं: 
पिता की आज्ञा मानना, दसरों द्वारा कहा हुआ धर्म ( परोधम ) है । माता की 
रक्षा करना अपना स्वाभाविक धमं (स्वधर्म ) है। लेकिन दास युग में आकर पुत्र ने अपनी 
स्वतंत्रता को खो दिया था।. इसलिए उसे यह श्रधिकार नहीं था कि वह “aa”? थम 
का पालन कर सके और पिता की आज्ञा से इनकार कर मात्रा की आज्ञा का पालन करे | 
माता की हत्या करने से उसके परम्परागत भावों को चोट पहुचेगी ऑर उसे 
कष्ट होगा। पर पिता की आशा न मानकर समाज में उसे “ प्रतिष्ठा ? नहीं मिलेगी | 
माता की सत्ता अतीत में थी और अब समाप्त हो रही थी। पिता की सत्ता उठ रही थी 
श्रौर भविष्य में शक्तिशाली होने जा रही | 
नयी व्यवस्था के अनुसार किंसका फल अधिक भयंकर था ? माता की हत्या एक 
ओर थी, दूसरी ओर पिता के वचनां का न म मात्र था। यहां पर दार्सो 
काधिपत्य का नंगा रूप देखा जा सकता $ 
; mea याद रखिए ! जब Qaam वयर्थं में उल्टी-सीथी वातं ज्यादा बोल 
रहा था, तव अपनी माता की आशा से उसके पुत्रों ने उसके हाथ-पर बांधकर उसे at गा 
से बाहर निकाल दिया था ! इसी प्रकार से श्वेतकेतु नें जब अपनी माता को एक 7 
मित्र” के साथ जाते हुए देखकर रोका था, तब उसे TFT के विषय में चुप a A 
गया था! साम्य. संघ के अन्त के साथ-साथ स्वाधीन और सुखी a a ह्‌ na 
था। नारी का पति उसके लिए दासों को हांकनेवाला और पुत्र उस ne a = 
व्यवहार में लानेवाला हो गया। दिव्य धर्म और शास्त्र पुरुष की ओर हो गर्य और उस 


नारी को सदियों के लिए निहत्था बना दिया । 
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तुरन्त अपने पिता et ATT का पालन किया श्रौर रेणुका को मार डाला । 
यहां नारी के जीवन पर पितृसत्ता ने अपना पूणं अधिकार जमा लिया 
था। इस युग में नारी का कोई व्यक्तित्व, उसकी कोई स्वाधीनता aie उसका 
कोई विचार अपना नहीं रह गया था। दास स्वामियों के , भयंकर, 


हिंसात्मक एकाधिपत्य ने उसकी स्वाधीनता और उसके व्यक्तित्व का नाश 
पूरी तरह से कर दिया था | 

इन तीन कथाओं से हमें मालूम हो जाता है कि व्यक्तिगत सम्पत्ति और 
परिवार की उत्पत्ति, पुरुष का शासन और नारी को दासी बनाकर उसका 
अपहरण किस प्रकार से संभव हुआ था ? आज की दलित भारतीय नारी के 
पास कोई अधिकार, कोई व्यक्तित्व, कोई प्रतिष्ठा और कोई स्वतंत्रता बाकी 
नहीं रह गयी है। वह संस्कृति और प्रेम, सदाचार और नैतिकता, “ आदर्श- 
वादी दर्शन” और भारत की असाधारण अध्यात्म से उत्पन्न नहीं हुई है। यह 
नारी जिसे ग्राज हम अपने सामने देख रहे हैं, दास-स्वामी वर्ग के हिसात्मक 
एकाधिपत्य के हाथों से गढ़ी गयी है । 

इस विकास के पीछे कौन सी मूल शक्ति काम कर रही थी ? केवल 
हिंसा द्वारा इसे नहीं किया जा सकता था। पुरुष की इस हिसा के पीछे वह 
शास्त्र या धर्म था जिसको नयी शासन-सत्ता व्यवहार में ला रही थी; और उस 
शासन-सत्ता की उत्पत्ति, उत्पादन की नयी शक्तियों तथा सम्पत्ति और समाज 
के नये सम्बंधों से हुई थी । साम्य संघ के अन्त, व्यक्तिगत सम्पत्ति के उदय तथा 
aut और वर्गों के अस्तित्व ने इस नये परिवार की रचना की थी, जिसके अन्दर 
नारी के पारिवारिक श्रम का कोई सामाजिक मूल्य नहीं रह गया था। उस 
व्यवस्था में दासों द्वारा खेतों और छोटे कारखानों में किया गया सामाजिक श्रम 
सबसे अधिक महत्वपूर्णा था । उससे जो सम्पत्ति उत्पन्न होती थी, उसे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति की हैसियत से पुरुष आत्मसात कर लेता था | 


व्यक्तिगत सम्पति के उदय होने पर शूद्र दासों के साथ-साथ नारी ने भी 
अपनी स्वाधीनता खो दी । सदियों बाद जब दासों को व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
रूप में रखने का अन्त हुआ, तो दूसरे प्रकार की व्यक्तिगत सम्पत्तिका उदय 
हुआ, जिसका स्वामी सामन्ती जमींदार होता था। जब उसका भी अन्त हो 
गया, तो पूंजीपति की व्यक्तिगत सम्पत्ति का उदय हुआ । इसलिए नारी की 
दासता की दशाएं भी उसी प्रकार से बदलती चली गयीं । दासी से वह चेरी 
बनी और चेरी से सर्वहारा हो गयी । लेकिन उसकी दासता कभी नहीं मिटी | 


इसलिए नारी की स्वाधीनता का प्रश्‍न कोई नेतिक, MARANA या 
अध्यात्म का प्रइन नहीं है, बल्कि वर्ग-शासन का प्रश्‍न है । 
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जो कुछ कहा गया है, उसके आधार पर यह देखा जा सकता है कि नारी 
को स्वाधीन बनाने और उसे पुरुष के बराबर बनाने का काम तब तक सफल 
नहीं हो सकता, जब तक कि व्यक्तिगत पारिवारिक श्रम की सीमाओं से बाहर 
निकालकर उसे सामाजिक उत्पादन में नहीं लगाया जाता । नारी तभी स्वाधीन 
हो सकती है, जब वह सामाजिक उत्पादन में बहुत बड़ी संख्या में भाग लेने लगे 
और पारिवारिक श्रम में उसे कम से कम समय देना पड़े । इस युग में नारी 
की स्वाधीनता संभव होने लगी है | इस युग के आधुनिक उद्योग-धंधों में बड़ी 
संख्या में नारी को सिर्फ काम करने का ्रधिकार ही नहीं दिया गया, बल्कि 
उसकी मांग भी की गयी है । दूसरी ओर, इन मशीनों के द्वारा परिवार के सबसे 
अधिक कठोर श्रमों को सार्वजनिक उद्योग-धंधों में बदला जा रहा है। नारी की 
स्वाधीनता पूरी तरह से तभी संभव हो सकेगी जव बड़े पैमाने के उद्योग-धंधों 
का समाजीकरण होगा और वर्गों को नष्ट कर दिया जायेगा । 

इस बात से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि भारतीय पूंजीवाद के नेता लोग 
क्यों पारिवारिक श्रम के गुण गाते हैं, जव कि भारतीय उद्योगों के कप्तान ( सेठ- 
मिलमालिक, आदि--अनु.) अपनी मिलों में नारी के सस्ते श्रम को काम में लाते 
हैं । ये दोनों मिलकर नारी और समाज की स्वाधीनता की असली राह को कुहरे 
से ढंककर उसे देखने नहीं देते । श्रसलियत यह है कि नारी की स्वाधीनता का 
मार्ग न तो पारिवारिक श्रम में है और न मध्य-वर्गीय “शिक्षिता कमानेवाली 
नारी ” बनने में है यह रास्ता सामाजिक क्रान्ति में है, वैसी सामाजिक क्रान्ति 
में जो उत्पादन के साधनों पर से व्यक्तिगत सम्पत्ति का, वर्ग शासन का और 
साथ ही साथ नारी के ऊपर पुरुष की सत्ता का नाश करेगा । लेकिन इस समय 
हम इस विषय पर विचार नहीं कर रहे हैं । 
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ग्यारहवां अध्याय 
अपरिहार्य आत्म-विरोधों का संघर्ष 


आयों का प्राचीन साम्य संघ तेजी से ट्रकड़े-ट्ुकड़े होकर गिर रहा था । वह ऐसे 
ग्रात्म-विरोधों द्वारा टूट रहा था, जिनमें परस्पर कोई समभौता नहीं हो सकता 

| था । यज्ञ पद्धति के उत्पादन के अनुसार जिस प्राचीन धर्मे की स्थापना हुई थी 
और चूंकि वह उत्पादन पद्धति स्वयं ge रही थी, इसलिए उसके aa इन 
विरोधों का समाधान नहीं हो सकता था । उत्पादन के साधनों में विकास होने 
के कारण उत्पादन के नये सम्बंध अस्तित्व में आ गये थे और प्राचीन यज्ञ-गरा- 
गोत्र सम्बंधों के विरोध में वे संघर्ष करते हुए ऊपर उठने की कोशिश कर रहे 
थे । स्वाधीनता ग्रौर समानता के आधार पर टिकी हुई साझूहिक सम्पत्ति 
व्यवस्था को दास प्रथा के ग्राधार पर रची गयी व्यक्तिगत सम्पत्ति की व्यवस्था 
मिटाने की कोशिश कर रही थी। श्रार्यो के गणों को एक हिसात्मक vege 
छिन्न-भिन्न कर रहा था । पिछले ग्रध्यायों में हमने जिन आत्म-विरोधों को 
विकसित होते हुए देखा था, उनको हम पहले एक साथ देखेंगे, फिर उस TEAS 
का और उसके परिणाम का, गण-विधान के अन्त और शासन-सत्ता के उदय 
का वर्णन करेंगे | 

सामूहिक यज्ञ के श्रम द्वारा रचे गये छोटे-छोटे साम्य संघ पहले विस्तृत 
होने लगे, फिर बंट गये और इस प्रकार उनकी संख्या बढ़ती गयी। जो पहले 
एक था वह झनेक हो गया, जो पहले छोटा था, वह विशाल हो गया । “यही 
प्रजापति की कामना थी;” और यह सब अग्नि के उपयोग और पशु-पालन द्वारा 
संभव हुआ था। 

“बहुतों के साथ एक का सम्बंध कैसे संगठित किया जाय ? ” इस प्रइन 
ने अनेक समस्याग्रों को जन्म दिया । कृत युग का एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
SAT हुआ वन्य गण श्रव दूर-दूर तक het हुए त्रेता युग के सम्बंधी गण-गोत्रों 
के रूपों में विकसित हो गया था । उत्पादन करता और अपनी संख्या बढ़ाना, 
महान यज्ञ की सार्वजनिक अग्नि के चारों ओर एक साथ श्रम करना और उसका 
उपभोग करना तथा गोत्र साम्य संघ के प्राकृतिक एवं स्वाभाविक नियमों का 
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पालन करना — यही उन्नत होते गणों का स्वयं-विकसित धर्म ai ees हरी: 
वत्य अवस्था के प्रथम भाग की समस्याएं सुलक गयी थीं । 
श्रम और धन बढ़ता गया। इस बढ़ती की वजहसे 


P : से श्रम के विभाजन 
Y आवश्यकता पदा हुई । दस्तकारी, खनिज का काम, धातुग्रों का काम और 


खेती का काम श्रारम्भ BAT । इनसे नयी समस्याओं का भी जन्म 
साम्य संघ के अन्दर वर्णो का विभाजन हो गया, जिनकी श्रलग-श्रलग आर्थिक 
EE i > लेकिन समूह के अन्दर ही यह विभाजन हुआ था । प्राचीन अखंड 
गण की श्राथिक व्यवस्था के गर्भ से खंडित वर्ण आर्थिक व्यवस्था की उत्पत्ति 
हुई । गण के अधिकार aut के अधिकारों से टकराने लगे । 

एक क्षेत्र के गणों और कबीलों में कुछ fate प्राकृतिक वस्तुओं का 
तथा धन के विभिन्न रूपों का उत्पादन होता था। उन वस्तुओं को लेकर वे 
दूसरे गणों के सम्पर्क में ग्राते थे, जिनके पास उनके अपने उत्पादन होते थे । 
इससे विनिमय का प्रारम्भ होने लगा । उपभोग के लिए जो उत्पादन होता 
था, उससे विनिमय के लिए किये गये उत्पादन की महत्ता ज्यादा बढ़ गयी। 
हवन के लिए जो उत्पादन होता था, वह पीछे पड़ता गया और हिरण्य" के 
लिए उत्पादन बढ़ता गया | 

विनिमय ने सामूहिक उत्पादन और सामूहिक अधिकार को भी नष्ट 
कर दिया । निजी उत्पादन और निजी श्रधिकार का मतलब यह था कि व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति का आगमन हो गया था। उस समय तक जिन विभागों और 
विरोधों को कोई जानता भी नहीं था, वे नये विभाग और विरोध उन सगे 
सम्बंधियों में और एक गणा के अन्दर ही प्रकट होने लगे यह्‌ विरोध और 
विभाग श्रमीरों तथा गरीबों में था । गण दुर्देशा की अवस्था में पहुंच चुका था | | 
जब miar समस्याश्रों का कोई दूसरा समाधान नहीं मिल सका, तो उसने 
धामिक या नैतिक प्रचार से समस्या को हल करने की चेष्टा की । उसने यह मांग 
उठायी कि लोग हवन और दानम्‌ के नियमों का पालन “कठोरता से करे — 
जैसा कि प्राचीन प्रथा के अनुसार उत्पादन के उपभोग, वितरण, Ae उपयोग में 
होता चला आया था । पर यह उपदेश श्रसफल रहा | कौन शक्ति इसे लाश कर | 
सकती थी ? ब्रह्म-क्षत्र ( ब्राह्मण और क्षत्रिय-ग्रनु. ) इस उपदेश को नहीं मानते 
थे और सम्पूर्ण हवन तथा दानम्‌ का उपभोग वे स्वयं करना चाहते थे। बर्ण 
बिभाजन के धार पर सम्पत्ति एकत्र हो रही थी । यद्यपि हर वर्ण में धनी 
और गरीब होते थे, फिर भी साधारण रूप से ब्रह्म-क्षत्र वर्ण के लोग दासों और 
पशुओं के स्वामी बत चुके थे । सम्पत्तिशाली वर्ग होने के कारण विशों और 


न्म हुआ । गरा 


१. कार्मारों safe भि हिरश्य वन्तमिच्छन्तीद्धायेन्द्रो परिखव | ऋग्वेद : RAL 
A १२ 
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१७५ भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


शूद्रों के श्रम के शोषक भी यही वर्ण हुए । इस तरह से वणां-भेद शीघ्रता से 
वर्ग-भेद में बदल गया और आत्म-विरोध उठ खड़ा हुआ । “ गण के भीतर पाया 
जानेवाला सम्पत्ति का भेद, उसके हितों को एकता को गण सदस्यों के आपसी 
विरोध में बदल देता है।” (काले AAA) । ब्ह्मा-क्षत्र की सम्पत्ति विशाल विश 
लोकतंत्रवाद के भ्रधिकारों के विरोध में खड़ी हो गयी । । 
विनिमय ने मुद्रा को जन्म दिया । मुद्रा द्वारा धन का संचय करना आसान 
हो गया । और वे लोग जो धन का संय करते थे, उस वणां के होते थे जिनको 
परम्परा और अधिकार द्वारा शक्ति और अन्न प्रास थे। वे युद्ध संचालन की 
क्रिया में निपुण और आथिक व्यवस्था की विद्या में कुशल थे | धनी और गरीब, 
शोषक और शोषित के बीच ae विरोध बढ़ता गया । यर सम्पत्ति का संघर्ष 
aul सम्पत्ति से होने लगा यहं प्रश्‍न उठ खड़ा हुआ कि “ धन यज्ञ के लिए 
है, अथवा daa और भोग के लिए ? '* 
उत्पादन और धन की बढ़ती ने युद्ध-बंदियों को मृत्यु का शिकार होने से 
वचाकर उन्हें मजदूर और दासों में बदल दिया था। श्रायों के साम्य संघ में 
Jal की दासता का प्रवेश हो चुका था । समाज दो बिरोधी भागों में खंडित 
हो गया था--एक़ भाग वह था जो दासों श्रौर धन का स्वामी था, और दूसरा 
भाग वह था जो अपने स्वामियों की दासता करता था | 
सगे सम्बंधियों श्रथवा रक्त सध्वंधियों के गण में वे लोग भी शामिल होने 
लगे, जो उसी रक्त के श्रथवा सगे सम्बंधी नहीं होते थे उदाहरणा के लिए, शूद्र 
उत्पादक, दूसरे गणों के व्यापारी तथा ग्न्य लोग गण में शामिल कर लिये जाते 
थे । गणा नियमों के पास इन अपरिचित नयी आर्थिक शक्तियों और वर्गो के 
लिए, जो प्राचीन और सीमावद्ध ग्रादिम साम्य संघ में और उसके क्षेत्र में प्रवेश 
कर रहे थे, कोई विधान नहीं था। इन नये सम्वंधों को बांधने के लिए नये 
शास्त्र या विधान की आवश्यकता थी, जो यह निर्धारित करता कि ग्रव ्राथिक, 
बैवाहिक सम्बंध किस प्रकार से संचालित होंगे । गण के प्राचीन नियमों के 
साथ-साथ या विरोध में इन नये नियमों को प्रकट होना ari विरोध में इसलिए 
कि नये नियमों का आधार विनिमय और व्यक्तिगत सम्पत्ति थी, जब कि प्राचीन 
गणा नियमों का श्राधार सामूहिकता थी ।? इससे एक संघर्ष उठ खड़ा हुआ । 


२. “ उपनिषदों ? ने यह उपदेश देना शुरू किया कि “ त्याग द्वारा उपभोग करो, 
frat दूसरे के धन की इच्छा या कामना मत करो । ? 
तेन त्यक्तेन g जीव: मा गृधः कस्यस्विद्रनम ॥ इषो पनिषद्‌ । 
३. यहां नये “ धर्मं ? और नये नियमों का उदय होता है। पहले के “aaa” 
संगठन में इसका स्थान नहीं था । 
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गण-गोत्र के साथ ही गरा-राष्ट्र का जन्म भी हो गया। गोत्र केवल सगे 
सम्बंधियों को ही मान्यता देता था, जब कि राष्ट्र उन सबको मान्यता देता था 
जो किसी एक प्रदेश में और उसकी आर्थिक व्यवस्था में रहते हों -- उसमें 
सम्बंधी और असम्बंधी मिले-जुले होते थे । 


व्यक्तिगत सम्पत्ति ने साम्य संघ के परिवार और घर को नष्ट कर दिया 
था | उसके अन्दर और उसके विरोध में ऐक्रान्तिक परिवार का जन्म अपनी 
सम्पत्ति और अपने उत्तराधिकार, आदि को dat gar am का विरोध कुल 
से और प्रजापति का विरोध गहपति से हो गया। व्यक्तिगत परिवार को 
गुहाग्नि के सामने साम्य संघ की त्रेताग्नि तुच्छ होकर पीली पड़ गयी । ad- 
जनिक हवन के स्थान पर निजी भोजन पकाया जाने लगा । गण श्रौर देवताश्रों 
को संतुष्ट करने तथा धोखा देने के लिए उसका नाम पाक-यज्ञ रखा गया । बड़े 
यज्ञों का होना बंद हो गया । उनके स्थान पर. छोटी-छोटी व्यक्तिगत इष्टियां 
होने लगीं । ये इष्टियां धनी गृहपति की अयवा निजी शृहस्थों की अपनी स्वार्थे- 
मयी लालसाग्रों को पूरा करने के लिए की जाती थीं । ये काम्प-इष्टिधां* कही 


जातिजान पदान्धर्मान्‌ श्रेणीधर्माश्च धर्मवित्‌ | 
amaa कुलधर्माश्च स्वधमं प्रतिपादयेत्‌ ॥ मनु. ८-४१ Ul 


इस स्थान पर यह विधान रखा गया है कि अगर “ श्रुति ” और दूसरे ध्मेशासतों 

में विरोधी नियम मिलें, तो अन्य धर्मशास्त्रों को छोड़कर “श्रुति ” के नियमों का पालन 

किया जाय । लेकिन वास्तव में जो अन्य धर्मदास्त्रो में लिखा होता था, वह नयी अवस्थाओं 

का प्रतिनिधित्व करता था, इसलिए वही माना जाता at |“ afer? के अर्थ को वह अपनी | 

इच्छा के अनुसार तोड़-मरोड़ देता था और इस तरह यदद काम सफल हो जाता था । | 

४. साम्य संघ की सामूहिक आर्थिक व्यवस्था का व्यक्तिगत आर्थिक व्यवस्था में जो 

परिवर्तन हुआ, उसकी छाया प्राचीन बड़ी सामूहिक ८ यज्ञ-यागों ? के ऐकान्तिक 

परिवार की छोटी “इष्टियों” के रूप में परिवर्तन पर पड़ी। दरिद्र विश Tee ने i 

“इष्टि को प्राचीन “यज्ञ” का व्यंग-चित्र बना दिया । अपने छोटे “यश” में गरीबी 

के कारण वह पशु की बलि नहाँ दे सकता था, जसां कि प्राचीन वड़े सामूहिक ag” 

में होता था। इसलिए असली पशु के स्थान पर वह अन्न या आटे के बने हुए qgat 

की बलि देकर उन्हें “हवन” की अ्रग्नि में रखता था। सजीव पशुओं पर afat 

का अधिकार था । दरिद्र लोग अपने को ak अपने देवताओं को आटे के बने पशुओं 

से संतुष्ट करते थे ( जैसे “दरांपूणेमाप्” का “ पुरोडारा” और “अग्निहोत्र” तथा 

ggh” की “अनुस्तर्णी” ) | गायों का मारा जाना अव बन्द हो गया था। इसलिए 

नहीं कि गाय पवित्र मानी जाती थी, बल्कि इसलिए क्रि गायं अव कठिनता से प्राप्त 

होती थीं रौर धनियों का उनके ऊपर पक्राधिपत्य था। विश के व्यक्ति खाने के लिए 
गाय नहीं मार सकते थे । उसका मूल्य BAT उनकी शक्ति के वाहर थां । 
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जाती थीं । पहले गण के सब सदस्य सार्वजनिक गृह ( साम्य संघ ) को after 
के चारों ओर एकत्र होकर भोजन करने में भाग लेते थे । उस प्रथा को निजी 
ग्रधिकारों ने चष्ट कर दिया था। अब ये लोग बलि के प्रतीक रूप में देवों को 
` उनका भाग देते थे । ्रतिथि श्रौर भिक्षुओं को भी कुछ भाग देते थे । मरणा- 
सन्न गणा के अब ये ही प्रतिनिधि बाकी बच रहे थे। “अतिथि-सेवी ” होने 
का गौरव पाने के लिए स्वार्थी गृहस्थ ने श्रपने भोजन का कुछ भाग इन लोगों 
को देना मंजूर कर लिया था | 
व्यक्तिगत परिवार, ग्रह और निजी सम्पत्ति के बढ़ने के साथ ही पितृसत्ता 
और पुत्र का उत्तराधिकार भी प्रमुख होता गया । पितृसत्ता ने मातृसत्ता को 
दवा दिया | नारी के ऊपर पुरुष का शासन सबसे श्रधिक शक्तिवान हो उठा । 
| पत्नियों का विरोध पति से और पुत्रों का विरोध माताओं से होने लगा । 
जब सामूहिक सम्पत्ति के अधिकार और जीवन के स्थान पर व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के अधिकारों और जीवन का जन्म gar, तो वेद-सुक्तों के विरोध में 
गृह्य-सूत्रों का जन्म हुआ । गृह्म-सूत्रों के नांम से ही मालूम होता है कि उनका 
उदय व्यक्तिगत सम्पत्ति से हुआ था। वेद विलीन होने at संहिताग्रों 
के रूप में उनकी रक्षा करना आवश्यक हो गया--क्योंकि wa ये विधि-मात्र 
ही रह गये थे उनका विकास और उनकी प्रगति रुक गयी थी और लोग 
उनको भूलने लगे थे ।* सूत्र प्रमाणा माने जाने लगे, और बेद की विधियों 
से उनका विरोध भी हो जाता atl wer यथार्थ हो गये और वेद ग्रयथार्थ 
(स्मृति या यादगार ) होने लगे--ठीक उसी तरह जैसे कि व्यक्तिगत 
सम्पत्ति यथार्थ और प्रमुख हो रही थी और सामूहिक सम्पत्ति श्रयथार्थ होकर 
मिट रही थी, यद्यपि पूरी तरह से श्रभी नहीं मिट पायी थी । इसलिए शास्त्र 
कारों ने लिखा था कि उनके नये सूत्रों और स्मृतियों में जो कुछ लिखा हुआ 
है, वही धर्म है | परन्तु, यदि नये धर्म और पुरानी श्र्‌ति में कभी कोई विरोध 
हो, तो उन दोनों में श्रूति ही ज्यादा प्रमाणित मानी जाय । लेकिन यह सिर्फ > 
कहने भर के लिए ही प्रमाण था । व्यवहार में नयी शक्तियां शासन करती थीं 
श्रौर उनका धर्मशास्त्र प्रमाण माना जाता था। 


त्रेतायां संहता वेदा यज्ञावर्णीस्तथेव च | | 
संरोधादायुपस्लेते व्यवस्यनते द्वापरे युगे ॥ शांति पर्व, २३८-१०४ । 
द्वापरे विप्लवं यान्ति यज्ञाः कलियुगे तथा ॥ २३८-१०१ | | 
z इस स्थान पर यह माना गया है कि “Sat को संहिता” के रूप में रखने का काम 
“au”, श्रम-विभाजन और उससे उत्पन्न अन्य निष्कर्षों के साथ-साथ हुआ था । 
वेदों को संहिता” के रूप में रखने का मतलव था कि “यज्ञ” का सामाजिक अस्तित्व 

ˆ समाप्त हो रद्दा था। है 


* 
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प्राचीन गरा में जिन अधिकार-पदों को चुनाव द्वारा तय किया जाता | 
था, वे श्रब पेत्रिक-पद होने लगे थे; और शीघ्र हो गरा-हितों के विरोध में | | 
व्यक्तिगत हितों की स्थापना हो चली थी। दासों के पुत्र भी दास होते थे। | 
सम्पत्ति ही सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी थी। दरिद्रता को उत्तराधिकार में , | 
दरिद्रता मिलती थी । यह संघर्ष बढ़ता गया और तेज होता गया arias | 
दृष्टि से शक्तिशाली वर्ग पूरे समाज का संचालन इस प्रकार से करना चाहते थे | 
जिससे कि ये विरोध और भी बढ़ते जायें तथा ग्न्त में असंख्य कर्मठ जनता, ia 
अल्पसंख्यक स्वामी वर्ग के अधिकारों और शक्ति के हित में दास बनकर रह | 
जाय | इसका BA यह था कि विश-शूद्र ब्रह्म-क्षत्र के दास बनकर काम करें। 
ay ae दस्तकारी के साथ-साथ उत्पादन की नयी शक्तियों ने भूमि 
को उत्पादन का सबसे ग्रधिक प्रमुख साधन बना दिया था। प्राचीन गण में 
उसके सदस्य संघर्ष करते थे और प्रजा और पशु ( प्रजा-पशवाः ) के लिए 
maar करते थे । तब खेती एक ngga वस्तु थी, इसलिए भूमि का भी ज्यादा 
महत्व नहीं था परन्तु जनसंख्या के बढ़ने के साथ-साथ जब उनका जीवन 
सिर्फ पशुओं के आधार पर नहीं चल सका, तो खेती की मांग बढ़ने लगी । E 
इसलिए यह आवश्यक हो गया कि खेती करने के लिए जमीन को जंगली | 
वृक्षों से साफ किया aa“ ag काम कांसे के हथियारों से नहीं हो सकता 
था । लोहे को पिघलाने का अस्वेषण किया गया। लम्बे-चौड़े जंगलों का 
सफाया कर दिया गया और शूद्र दासों तथा वैश्य जोतनेवालों की सहायता से 
भुमि जोती और बोयी जाने लगी । 
गण के जीवन में जो महत्ता wat तक og को प्राप्त थी, उसे दूसरा स्थान 
दिया जाने लगा और उसके स्थान पर इस नये युग में उत्पादन के साधनों में 
अमि को प्रथम स्थान मिला | दस्तकारी का काम खेती से अलग कर दिया 
गया, छोटे नगरों से गांव भी अलग कर दिये गये | शूद्र दासों पर अधिकार 
करने के साथ-साथ भूमि पर भी अधिकार जमाने के लिए क्षत्रियों के नेता युद्ध 
करने लगे । इन युद्धों ने गशों के संगठन पर काफी असर डाला | जहां पहले 
aiaga सामूहिक लोकतंत्र था, वहाँ अव सैनिक लोकतंत्र हो गया । धीरे-धीरे 
गरा के जो सैनिक ग्रंग थे, उन्होंने साम्य संघ पर अधिकार जमा लिया । 
“आबादी पहले से ज्यादा घनी हो गयी । उसकी वजह से जरूरी 
हुआ कि श्रन्दरूनी श्रौर बाहरी कामों के लिए लोगों में और घनिष्ठ 
५, gat ar लगाना और जंगलों का बढ़ाना नहीं, बल्कि जंगलों को साफ करना पुण्य 
माना जाने लगा। इसीलिए “महाभारत” में खाण्डव जंगलों का जलाया जाना बहुत 
बड़ी सेवा माना गया है | 
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- एकता हो। हर जगह एक-दूसरे से सम्बंधित कबीलों को मिलाकर 
महासंघ बनाना आवश्यक हो गया, गौर उसके कुछ समय बाद ये कबीले 
आपस में एकदम घुलमिल गये, और इस तरह अलग-अलग कबीलों के 
इलाके मिलकर एक जाति का इलाका बन गया । जाति का सेनानायक 
रेक्स ( राजन्‌ ) ६... अनिवाय रूप से आवश्यक और स्थायी कर्मचारी 
बन गया । जहां कहीं अभी तक जन-सभा नहीं थी, वहां वह कायम कर 
दी गयी । गण समाज ने जिस सैनिक जनतंत्र के रूप में विकास किया 
था, उसकी मुख्य संस्थाएं थीं: सेनातायक (राजन ), समिति (सभा) | 
और जन-सभा (विदथा) । सैनिक जनतंत्र ( गणसंघ ) इसलिए कि युद्ध | 
करना, और युद्ध के लिए संगठन करना जाति के जीवन का एक नियमित 
अंग बन गया था। पड़ोसियों की दौलत देखकर जातियों के मन में 
लालच पैदा होता था । दौलत हासिल करना उनके लिए जीवन का' एक 
उद्देश्य बन गया AT ये बर्बर लोग थे, उत्पादक काम से उन्हें FAK 
करना अधिक आसान और ज्यादा सम्मानप्रद लगता था | एक जमानां था 
जब केवल ग्राक्रमणा का बदला लेने के लिए और अपने नाकाफी इलाके 
को बढ़ाने के लिए वुद्ध किया जाता था, पर Aa केवल लूट-मार के लिए 
युद्ध होने लगा, और युद्ध करना एक नियमित पेशा हो गया ।” 

(परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २२८) 


धनी ब्रह्मक्षत्र के परिवारों ने, जो गरीब विश लोकतंत्र और शूद्र दासता 
के विरोध में धन का संचय कर रहे थे और अमीर वनते जा रहे थे, अपने 
चारों ओर नगरों और किलों को बनाना शुरू कर दिया था । उनको अपनी 
रक्षा सिफं बाहर के श्राक्रमणों से ही नहीं करनी थी, बल्कि अपने अन्दर के 
विद्रोही मेहनतकशों का भी उन्हें भय था । यांव श्रौर नगरों का विरोध ate 
भी तीब्र होता गया । 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के आधार पर उपज और धन की बढ़ती ने मेहनतकश 
विद्य वर्ग और ब्रह्म-क्षत्र के स्वामी वर्ग के बीच की खाई और भी चौड़ी कर 
दी । विश जितने गरीब होते जाते थे, उतना ही वे विजित शूद्रों के निकट पहुंचते: 
जाते थे । विश लोग पहले विजयी त्रिवर्णों के अंश थे। तब वे शूद्र दासों पर | 
अधिकार कर गर्व और प्रसन्नता का अनुभव करते थे। लेकिन व्यक्तिगत सम्पत्ति | 
और दासता के तकं ने अपने जाल में फांसकर उन्हें भी दासता तक पहुंचा | 
दिया । एक दिन यही गर्वमय विश ब्रह्मन्‌ का एकमात्र स्वरूप था, वही सर्वव्यापी | 


६. कोष्ठ मेरे हैं। लेखक 


| 

| 

| 

| 
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साम्य संघ था । उसीसे ब्रह्म-क्षत्र वर्णों की उत्पत्ति हुई थी, उसीसे वे भिन्न हुए 
थे | अब वही विश इतना गरीब हो गया था कि यूद्र की भांति बंधनों में जकड़ 
;कर उसे बेचा जाने लगा | पहले कभी ag विजयी आार्यों का ही एक अंग था । 
इसी वास्तविकता के कारण उसे यह श्रधिकार मिला था कि उसके जन्म, विवाह 
आर मरणा के संस्कार बैदिक विधि के अनुसार हो सके । विजातीय शूद्र दास 
अपने को इस ऊंचे पद तक कभी नहीं उठा सकता था । यद्यपि सिद्धान्त में विश 
अभिजात शासकों का ही एक अंग माना जाता था, फिर भी दिन-प्रति-दित के 
व्यवहार में विश को दास शूद्र के पद तक ढकेल दिया गया था । जो आये पहले 
slat को दास बनाकर अपनी उन्नति कर रहे थे, Wa उन्हें भी बेचा और खरीदा 
तथा दास बनाया जा सकता था । जब इस लोक में वह दासता तक पहुंचा दिया 
गया, तो उसने अपने लिए दूसरे लोक में स्वर्ग रचने की कोशिश की । लेकिन 
ag भी शीघ्र ही उसके हाथ से निकल जानेवाला aT | ब्राह्मणों के नेतृत्व में 
शासक वर्ग ने उस पर भी अपना एकाधिपत्य जमा लिया । विश लोकतंत्र का 
भरन्त पहले भूमि पर हुआ, भर वाद को स्वर्ग में । 


“ लूट-मार के लिए होनेवाले Jat ने सर्वोच्च सेनानायक की और 
उप-सेनानायकों की शक्ति बढ़ा दी । पहले, ग्राम तौर पर एक ही परिवार 
से लोगों को उत्तराधिकारी छुनने की प्रथा थी; ga, विशेषकर पितृसत्ता 
कायम हो जाने के वाद, वह धीरे-धीरे वंशगत उत्तराधिकार के नियम में 
बदल गयी । शुरू में इस मांग को लोग सहन कर लेते थे, वाद में प्रत्येक 
मृत ग्रधिकारी का उत्तराधिकारी इस हक का दावा करने. लगा, अर 
अन्त में उसमे जबरदस्ती यह हक छीन लिया। इथ प्रकार वंशगत राजाओं 
और वंशगत कुलीनों की नींव पड़ गयी । इस तरह धीरे-धीरे गण-विधान 
की संस्थाओं की जड़ें जनता के बीच से, गणों, फ्रेटरियों और कबीलों में 
से उखाड़ दी गयीं, और पूरा गण संगठन अपने से एक बिलकुल उल्टी 
चीज में बदल गया । पहले वह कबीलों के हाथ में अपने मामलों : की 
स्वतंत्र रूप से खुद व्यवस्था करने का संगठन था, AF वह पड़ोसियं को 
लूटने और सताने का संगठन वन गया । और इसलिए उसकी : संस्थाएं 
जनता की इच्छा को कार्यान्वित करने का साधन नहीं रह गयीं, afen 
खुद अपनी जनता पर शासन करने और अत्याचार करनेवाली स्वतंत्र 
संस्थाएं बन गयीं । 

( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २२८-२९ ) 


ब्रह्म-क्षत्र लोग AA जनता का दमन करने लगे । शोषितो का दमन करने 
के साथ-साथ लूट का हिस्सा वंटाने के सवाल पर, या शोषण का शक्ति पर 
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अधिकार करने के लिए वे आपस में भी युद्ध करते थे । पहले समाज रक्त-मिश्रणा 
से, यानी सगे सम्बंधियों के साथ सम्भोग से उत्पन्न सन्तान से डरता था; परन्तु अब 
“समाज ” को, यानी शासक वर्ग को एक दूसरा भय हो गया -- वरं-संकर का. 
भय । यह भय शासक वरग में बहुत ज्यादा था कि कहीं वर्ण आपस में घुल-मिल 
न जायें । शासक वर्ग को यह डर था कि कहीं मेहनतकश Ys Ax गरीब विश 
मिलकर समाज को उलट न दें और शोषकों की व्यक्तिगत सम्पत्ति, पितुसत्ता 
तथा शासन-सत्ता को नष्टकर प्राचीन गण की समानता और सामूहिकता की 
स्थापना न कर लें। तव तो पुरे संसार का ही अन्त हो जायगा, प्रलय हो 
जायग्री ! शासक वर्ग कांप रहा था । शोषक ग्रौर शोपितों के बीच युद्ध भड़कने 
लगे । शोषक यह कोशिश करते थे कि वे गण समाज के समूहवाद और साम्यता 
के उन ग्रवशेषों को सदा के लिए मिटा दें, जो प्रथा, रूढ़ि या धामिक विधियों 
के रूप में प्रव भी चल रहे थे; और शोषित यह कोशिश करते थे कि वे व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति, धन, तथा Wet की राज्यक्रीय शक्ति को रोके, ताकि वह मेहनत- 
कश बहुसंख्यक जनता के सर पर सवार होकर उसे गुलाम वना पाये । 
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बारहवां ग्रध्याय 


पाणिनि, कोस्य, यूनानी तथा अन्य लोगों 
हारा गण संघों का बिवरण 


'अभी तक हमने यह देखने की कोशिश की है कि ग्रार्यो के गणों का विकास 
किस समय ग्रौर कोन सी दिशा में हो रहा था ? कया इस वात का लिखित 
ऐतिहासिक प्रमाण कहीं मिलता है कि जिन रूपों में हमने गों का वर्णन किया 
है, उन रूपों में उनका अस्तित्व यथार्थं में था ? और यह कि बाद में गृहयुद्ध 
और ्राक्रमणों ने उनके उस स्वरूप को तोड़ दिया तथा भारतीय इतिहास के 
परवर्ती साम्राज्यों का जन्म हुआ ? गणों के वर्ग संघर्षो का वर्णान करने से 
पहले हम इन प्रश्नों को लेंगे | 

nat के प्रारम्भिक विकास की क्रमागत इतिहास सामग्री बहुत ्रनिरिचित 
है । af श्रौर पशु की खोज से लेकर, यानी श्रार्यो के वन्य श्रवस्था से लेकर 
यज्ञ साम्य संघों की स्थापना, ATTA को गलाने का अन्वेषण, बुनाई, विनिमय, 
ani में श्रम का विभाजन, व्यक्तिगत सम्पत्ति और gat at दासता के उदय 
तक की nafa कई सौ वर्षों का समय मालूम होती है। इस बात का अनुमान 
वेदिक ऋषियों द्वारा कहे गये ज्योतिष सम्बंधी निरीक्षण हैं। उनका aå लगाने 
की कोशिश आधुनिक विद्वानों, जैसे तिलक, दीक्षित, केतकर, mfa ने की है। 
यह बात किसी सीमा तक fafkaa है कि भारत में रा जाने के बहुत वाद, अच्छी 
तरह से स्थिर होने पर ही ग्रायं गणों ने वों, व्यक्तिगत सम्पत्ति और शूद्रों की 
दास प्रथा को सर्वागीण और स्थायी रूप में विकसित किया होगा | ऐतिहासिक 
क्रम के अनुसार, महाभारत युद्ध के पहले इन सबका जन्म हो छुका था । परम्परा 
के कथनानुसार महाभारत के बाद ही कलियुग का आरम्भ होता है । सामाजिक 
संगठन के श्रान्तरिक प्रमाण भी इसी सत्य के साक्षी हैं । 

मध्य एशिया के समुन्नत होते प्राचीन साम्य संघ से ्रलग होकर जब 
art साम्य संघों की एक शाखा पूर्वं दिशा की श्रोर चली, तब उन साम्य संघों 

* में खेती, श्रम का विभाजन naai सैनिक नेतृत्व विकसित नहीं हुआ था । इस 
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१८६ भारत : श्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


काम को सबसे पहले Age ने किया । देवों के साम्य संघ और असुरों के साम्य 
संघ आपस में एक ही स्रोत से सम्बंधित थे। परम्परा का यह कहना है कि 
असुरों ने जब खेती के द्वारा पौधों का विकास किया, तो 3 ने उनका विरोध | 
किया । लेकिन जव देवों ने यह देखा कि वास्तव में इन पौधों से et निकलने : 
लगा है, तो वे भयभीत होकर इधर-उधर भागने लगे। देव-अथुर Fat से हमें 
यह पता लगता है कि देव गण, शिल्प की निपुणता या झौजारों की निपुणता 
में असुरों से सदा पीछे रहे थे; श्रौर असुरों से ही उन्होंने हढ़ सैनिक नेतृत्व की | 
शिक्षा लेकर उसे अपने बीच स्थापित किया था। वैसा करने के बाद ही वे 
असुरों को हरा सके थे। इस तरह यह पता लगता है कि जब वे अपनी मूल 
प्राचीन निवास भूमि से पृथक हुए थे, तब वे मातृसत्तात्मक गण साम्य TAT की 
व्यवस्था को अपनाये हुए थे और यज्ञ प्रणाली के उत्पादत की व्यवस्था में 
निवास करते थे | p 
अफगानिस्तान के प्रदेश में और विशेष रूप से सिंधु नदी के मैदानों, 
हिमालय के दक्षिण प्रदेश तथा पंजाब क्षेत्र में आर्य गणों ने aa, सम्पत्ति, वर्ग 
और दासता को विकसित किया था । आर्यो के प्राचीन दैदिक क्रिया-कलापों का 
सम्बंध इसी क्षेत्र से है । 
ard गरों ने पूर्वी प्रदेशों पर ग्राक्रमण एक साथ और एक ही लहर में 
नहीं किया था, बल्कि कई सौ वर्षों तक ये हमले चलते रहे थे। इसलिए कभी- 
कभी ऐसा wt gar कि उन mdi को, जो वाद में राये थे, भारत में पहले से 
बसे हुए ग्रार्यों के साथ युद्ध करना पड़ा । इस वात से यह भी स्पए हो जाता है 
कि ऋग्वेद में क्यों इन्द्र से इसकी प्रार्थना की गयी थी कि श्रार्यों के एक गण 
के विरुद्ध वह दूसरे की सहायता करें । ऋग्वेद में इन्द्र सभी ग्रार्यो के नेता माने 
जाते हें। उस मंत्र के रचियता इन्द्र से सहायता की याचना करते हुऐ यह 
कहते हैं कि दस्यु (aad --अतु. ) और श्राय दोनों ही उनके शत्रु हैं । 
लगभग तीन हजार वर्ष ईसा पूर्व से लेकर दो हजार वर्ष ईसा पूर्व के 
समय मे mai ने fag की घाटी पर आधिपत्य, वहां के मूल निवासियों पर 
विजय तथा वर्ण व्यवस्था और दासता का विकास कर लिया था । | 
इसके परवर्ती काल में ही विभिन्न aa aati का विकास सैनिक लोक- 
तंत्रवादी व्यवस्था अथवा सीमाबद्ध श्रभिजात्यवादी व्यवस्था में हुआ था । तभी í 
उनकी वर्ग-हीन सामाजिक व्यवस्था का विधान ze गया था और सम्पत्ति तथा 
दासता के विकास में सहायक होनेवाले नये सामाजिक संगठन की स्थापना हुई | 
थी, यानी राज्य और वर्ग शासन की स्थापना की गयी थी । j 
पशु धन, कृषि, दस्तकारी, विश तथा शूद्र दासों के श्रम के आधार पर | 
ही aaf का वैभव श्रौर शक्ति में उत्कर्ष हो सका, जिसकी सहायता से पूर्व की | 
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ओर गंगा की वादियों में उनका विस्तार हो सका । इसी अवस्था में गणों में 
ग्रह-युद्धों का प्रारम्भ हो गया । परशुराम और हैहय, आदि के बीच वर्ण-युद्धों, 
आदि की शुरूआत भी इसी काल में हुई | 

गंगा की वादियों में पहुंचने के बाद ही गाभिजात्य ( Classical) हिन्दू 
दास शासन व्यवस्था इस सीमा तक परिपक्व हो पायी थी कि उसका जन्म 
संभव हो सके । उसी काल में महाभारत युद्ध भी हुआ । यह समय २,००० 
ईसा पूर्व से लेकर १,५०० ईसा पूर्वं तक का है। महाभारत युद्ध के लिए सबसे 
बाद का समय यही निर्धारित किया गया है। कुछ लोगों का मत है कि महा- 
भारत युद्ध ३,००० ई. पू. हुआ था, लेकिन साधारणतया लोग इस मत का 
समर्थन नहीं करते | 

महाभारत युद्ध में परस्पर ध्वंस इतनी मात्रा में हुआ था कि कुछ समय 
तक किसी स्थान पर भी शक्तिशाली राज्य की स्थापना नहीं हो सकी । दास 
राज्यों का विकास रुक गया और एक बार गरण-संघों को जीवित रहने का 
फिर ग्रवसर मिल गया । लेकिन बहुत ही अल्प काल के लिए यह सम्भव हो 
सका था । गंगा की वादी में केन्द्रीय mde और ग्रर्थ-सामन्ती राज्यों की 
वृद्धि ने गख-संघों का नाश कर दिया | हस्तिनापुर और पाटलीपुत्र के शक्तिशाली 
राज्यों से दूर हिमालय और विध्याचल की घाटियों तथा सिंधु नदी की वादी 
की छाया में कुछ गण-संघ फिर भी जीवित रह गये थें। उनमें से कुछ तो 
सिकंदर के नेतृत्व में युनानियों के भारत ग्राने के समय तक वर्तमान थे । उनका 
वणान सिकंदर के वंशावली लेखकों ने किया था। उनके रहन-सहन का वर्णन 
उन्होंने भी उसी प्रकार किया था, जैसा कि हमने अपने ama में लिखा है । 

यूनानी लेखकों के अलावा हमारे पास प्राचीन भारतीय व्यवस्था के विषय 
पर लिखनेवाले स्वदेशीय लेखकों के प्रमाण भी वर्तमान हैं। उन सव सामग्रियों 
को एकत्र कर यदि हम अध्ययन करें, तो यह सम्भव हो सकता है कि हम कुछ 
प्राचीन गणों के नामों और स्थानों का ठीक-ठीक पता लगा सकें | उसमें से कुछ 
सामग्री तो ऐसी है जिसके द्वारा यह स्पष्ट ज्ञात हो सकता हैं कि महाभारत युद्ध, 
यानी दास-राज्य की अंतिम विजय के पहले वे गण Ha रहते थे । 

जैसा कि वस्तुग्नों का स्वभाव हैं, उसके अनुसार कोई भी यह आशा नहीं 
कर.सकता कि आदिम साम्य संघों के युग के गण उसी रूप में परवर्ती प्राचीन 
काल में भी वर्तमान रहे थे । लेकिन हमें ऐसे गणों का वर्णन लिखा मिलता है, 
जो इस प्राचीन युग में अपने यथार्थ रूपों में वर्तमान थे और बाद में भी सुख- 
पूर्वक अपना जीवन बिताते थे । इन गणों की यह विशेषता बतायी जाती है कि 
ये अराजक अवस्थाओं में रहते थे और इस शब्द का वह गलत WA बताया 
जाता है जो आधुनिक काल में अराजकतावाद से ध्वनित होता è । दास युग के 
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लेखकों और राजतंत्र के प्रमुख पुरुषों ने ऐसे गणों का वर्णन इस ढंग से किया 
है जिससे यह मालूम हो कि ये गण बहुत निन्दनीय और त्याज्य à । पर उस 
निन्दा से भी हमें ज्ञात हो जाता है कि उन गणों की मुख्य विशेषताएं mA थीं? 
जैसा पहले कहा जा चुका है, कौटिल्य के ग्रर्थशास्त्र में इन वेराज्य गणों के वर्णन 
में यह कहा गया है कि उनके समाज में “अपने” और “पराये” का प्रश्‍न 
नहीं उठाया जाता था। श्रराजक को तो बुराई में और भी दो कदम आगे 
बताया गया । महाभारत के एक वरन में लिखा मिलता है कि जव पहले 
सब लोग अराजक गण में निवास करते थे, तो एक-दूसरे को मारते हुए उन 
लोगों का नाश हो गया । तब वे लोग पितामह ब्रह्मा के पास गये, जिन्होंने 
उनको यह मंत्रणा दी कि वे एक ऐसे राजा का निर्माण करें जो उनके ऊपर 
शासन करे। किन्तु ऐसा लगता है कि कुछ गण ऐसे भी थे जिन्होंने पितामह 
ब्रह्मा से यह कहा कि अपनी मंत्रणा को और दासों के लिए राजतंत्रवाद की 
व्यवस्था को आप अपने पास ही रखें और वे अराजक व्यवस्था में ही रहते चले 
आये । अचारंग जेत सूत्रों में निम्नलिखित प्रकार के गरों का अस्तित्व लिखा 
गया है : अर्याणी, गणार्याणी, जुवार्याणी, दो-रज्णणी, वी-रज्जणी और विरुद्ध 
रज्जणी | यदि इन छ: प्रकार के गणों में से हम पहले श्रर्याणी अर्थात अराजक 
अर्थवा राजाहीन सांमाजिक-व्यवस्था की विशेषताओं को देखें, तो हमें यह पता 
लगता है कि इस प्रकार के गणों में व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ग, दासता और शोषण 
का अभाव था । इसीलिए कौटिल्य और महाभारत उनको घृणा की दृष्टि से 
देखते थे । प्राचीन युग की भांति इन गणों में लोग अभी भी मिलकर साथ-साथ 
काम करते थे और एक साथ भोजन करते A | उस प्रकार के समाज का वर्णन 
हमें श्रथवंवेद में प्रात होता है जिसमें गण-सदस्यों को सम्बोधन करते हुए यह 
कहा गया है : 

“ ... क्या तुम यहां परस्पर सहायता करते हुए, एक ही afg के 
साथ-साथ चलते हुए और एक-दूसरे के प्रति सुंदर AAW करते हुए 
आये हो ? ... तुम्हारा पान (पेय) सवके लिए एक सा ही होना चाहिए 
और तुम्हारे भोजन का भाग भी सबके लिए एक सा ही होना चाहिए । 
में तुम सब लोगों को एक ही प्रवृत्ति अथवा मार्ग में लगाता हूं । ”* 

( व्लूमफिल्ड द्वारा अनूदित ) 


* व्यायस्वन्तश्चित्तिनों मावि यौष्ट संराधयन्तः साधुराश्चरन्तः | 
अन्यो अन्यस्मै वल्गु वदन्त एब संध्रीचीनान्त्रः संमनसस्क्ृणोमि | 
समानी प्रपा सहवोन्नभागः समाने योकन्ने GE वो युनञ्मि | 
(अथर्ववेद : ३, ३०, ५-६ ) 
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इसी प्रकार के समाज को ज॑र-यात्री ने भी, जैसा ऊपर कहा जा चुका f 
है, दक्षिणी भारत में पाया था । सिकंदर के युग के यूनानी इतिहासकारों ने भी ks 
उसे देखा था और उनके विषय में यह लिखा था कि वे लोग वैभवशाली थे। i 
नागरिक लोग एक साथ भोजन करते थे, जैसा कि श्रथवंवेद में लिखा मिलता 
है ।* “किसी भी कला की ग्रतिशयता को वे तिरस्कार की दृष्टि से देखते थे, 
जैसे युद्ध की कला श्रथवा उसी प्रकार की किसी अन्य कला को ।” ( स्ट्राबो, 

१५, ३४; जायसवाल द्वारा उद्धृत । ) यूनानी इन लोगों को मूसीकानी कहते 
थे-- पता लगाने पर यह ज्ञात हो सका है कि उनका नाम मुचिकिका था । 

यह स्वाभाविक था कि इस प्रकार के श्रराजक गणों की संख्या परवर्ती 
इतिहास में बहुत ही कम रह गयी, क्योंकि दास-राज्यों ग्रौर व्यक्तिगत सम्पत्ति 
की व्यवस्था के पास ग्रतीव घ्वंसात्मक शक्ति थी जो भारत में आदिम साम्य संघों 
को निगलती जा रही थी । i 

दूसरे प्रकार के प्रमुख गरणा वे होते थे, जिनमें वैराज्य विधान चलता था। 
इस गण में भी राज्य और राजतंत्र का विकास नहीं हुआ था । फिर भी इसमें 
वर्ण के रूपों में श्रम-विभाजन, सम्पति की विषमता और पितृसत्तात्मक दासता E 
का विकास हो गया था। एतरेय ब्राह्मण और यजुर्वेद में उन लोगों का |} 
उल्लेख किया गया है जो बेराज्य सामाजिक विधान के अनुसार रहते थे । | 

उत्तरी भारत में ये लोग उत्तरकुरु और उत्तरमाद्र थे, दक्षिणी भारत में 
भी कुछ इसी प्रकार के और समाज थे। ये कुरु और माद्र हिमवत में, nata 
हिमालय के प्रदेश में निवास करते थे । 

इन कुरुओ्रों और माद्रों की कया विशेषताएं थीं ? वहां “सस्पूर्णा जत्तपद? 
शासक के पद पर प्रतिष्ठित होता था,” जिसका अर्थ यह हुआ कि वहां पर 
लोकतंत्रवादी व्यवस्था थी । पर वह किसका लोकतंत्र था ? क्या यह प्राकृतिक 
आदिम गरा-संघों जसा लोकतंत्र था ? नहीं । ऐसा नहीं था । कुरुओं और माद्रों 
के इस लोकतंत्रवाद को वैराज्य के नाम से पुकारा गया था; केवल इसलिए 
नहीं कि उसमें पुरा जनपद शासक के पद पर श्रासीन होता था, बल्कि इसलिए 
भी कि वैराज्य विधान के श्रनुसार, जैसा पुरुष-सूक्त में कहा गया है, एक विशेष 


१. “ गण ? के सहभोज केवल सामाजिक पिकनिक की भांति ही नहीं होते थे; बल्कि 
आदिम साम्य dat के जीवन का वे एक आवश्यक भ्रंग होते थे। उन साम्य संघों में 
व्यक्तिगत सम्पत्ति और दासता का उदय नहीं हुआ AT | 

२. “जनपद ? का अर्थ लोग बहुधा सामान्य जनता से करते हैं, जो पूरे तौर पर ठीक 
नहीं है । प्राचीन काल में इस शब्द का अर्थ “मूल गण के सदस्य”? होता था, 
जो नये ux दासों और अन्य विदेशी लोगों से भिन्न होते थे। 
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प्रकार के समाज का निर्माण हो रहा था | यह विशेषता क्या थी ? अभी तक 
उनमें तीन वर्ण ही होते थे, पर श्रव उन्होंने एक चौथे वर्ण --शूद्र की भी 
स्थापना कर ली थी । उसकी स्थापना के बाद उत्तरकुरुओं ने फैलना शुरू किया 
और वैभवशाली होने लगे । सम्पूर्णं भूमि पर वे अपना आधिपत्य जमा लेना 
चाहते थे । वे विराट होने लगे । उन्होंने शासत-सत्ता की ओर पहला कदम 
बढ़ाया था। उस शासन-सत्ता का अर्थ शूद्र दासों के ऊपर वेभवशाली 
त्रिवर्शों का शासन था । पुरुषसूक्त में इसी प्रकार के नये पुरुष (अर्थात गण | 
जनता ) की उत्पत्ति हुई थी । वेद के लेखक इस बात पर अत्यंत ्रानन्दित थे | 
कि इस नये रूप में AAT और उन्नति बहुत तेजी के साथ हो रही थी। पुरुषसूक्त 
उन ग्रार्यों का गीत था जो दासों के स्त्रामी थे और जिन्होंने दासता का अन्वेषण 
कर वैभव और उत्कर्ष का पथ प्रशस्त कर लिया था। वह स्वथं अभी पितृसत्ता | 
के अन्तर्गत रहता था और अपने परिवार समेत शूद्रों के साथ-साथ उसे भी श्रम | 
करना पड़ता था । इस प्रकार से बैराज गए का लोकतंत्र ऐसा सीमाबद्ध 
अभिजात्यवाद था, जहां लोकसभा द्वारा शासन तो होता था, पर उसमें, यानी 
जनपद में शूद्र नहीं होते थे। जहां तक al का प्रश्‍न था, तो वह लोकसभा 
सीमाबद्ध अभिजात्यों की ही gar करती थी । बाद में चलकर विशेषाधिकार 
प्राप्त दविज अभिजात्यों की श्रेणी से आर्यं जाति के दरिद्र वेश्य भी बाहर 
निकाल दिये गये थे | 
देराज्य के साथ-साथ चलनेवाली अथवा उसके आगे की व्यवस्था स्वराज्य 
संगठन की थी जो पश्चिमी भारत में प्रचलित थी और जिसका उल्लेख एतरेय 
r 
| 
| 


| 


ब्राह्मण में मिलता है। यह उस गण का विधान है जिसमें उसका आकार इतना 
विश्ञाल हो गया था कि वह एक सम्पूर्ण इकाई की भांति क्रियाशील नहीं हो 
सकता था । इसलिए सभा में अपनी सामूहिक क्रियाशीलता के परिचालन के 
लिए ज्येष्ठ लोगों को एक समिति इस व्यवस्था में चुनी जाती थी । गण ग्रथवा 
गण समूहों के ढांचों के श्रन्दर ज्येष्ठ लोगों की ये सभाएं समय के साथ-साथ 
पैत्रिक होती गयीं और एक चिरकालीन अभिजात्यों की व्यवस्था को उन्होंने 
जन्म दिया | इसीलिए परवर्ती काल में हम गण की परिभाषा यह पाते हैं कि 
कुलों aaar परिवारों के समूह को गणा कहते हैं।* स्वराज्य का तत्व कया 
था ? saat wa स्व-शासन कभी नहीं था, यद्यपि शाब्दिक अर्थ यही निकलता 
है guar wa वह नेतृत्व था जिसे गण की क्रियाशीलताय्रों के संचालन के 
लिए निर्वाचित आर श्रभिषिक्त किया जाता था। इस नेतृत्व को अपनी 
इच्छानुसार संचालन करने का अधिकार होता था । वह “ज्येष्ठ कहा जाता 


* कुलानां हि समूहस्तु गणः संपरिकीर्तितः | ( वीर मित्रोदय ) 
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था । वह निर्वाचित स्वराट, जो पहले गण सदस्यों के समकक्ष और समान था, 
ग्ब उनसे ज्येष्ठ अथवा बड़ा हो जाता है--जैसा कि तैत्तरीय ब्राह्मण ने वर्णन 
किया है ।* 

इस बात से यह देखा जा सकता है कि आदिम साम्य संघ जैसे ही अपनी 
पुरातन विद्येषताओं को छोड़ व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ग, धनी और निर्धन, तथा 
स्वामी और दास का विकास करने लगता है, 4a. zt उसकी प्राकृतिक लोक- 
तंत्रवादी व्यवस्था का श्रन्त होने लगता है -- इन्द्र और Wea देवों के समय के 
सास्य संघों का लोकतंत्र उसमें नहीं रह जाता । अपने संचालन के लिए तब 
उसने नये श्रंगों को विकसित किया और धीरे-धीरे उस ग्रवस्था तक पहुंच गया, 
जहां वर्ग का विरोध भयंकर रूप लेने लगा, ओर हिसात्मक Jal में वह विरोध 
फूटने लगा जिसके द्वारा अन्त में वर्ग-शासन waa राज्य की स्थापना हुई । ये 
गण गण-गोत्रों की बातों को छोड़ ऐसे राज्यम्‌ की बात करने लगे थे, जो एक 
प्रादेशिक राजनीतिक इकाई थी और जिसमें गण सदस्य और उनके. विरोधी 
दोनों रहते थे । 

गरा साम्य संघों के प्रथम काल में, जव उनका आकार छोटा था. पुरा 
विश मिलकर अपनी क्रियाशीलताश्रों का संचालन किया करता atl जब 
उन्हें युद्ध संचालन के लिए किसी एक नेता को निर्वाचित करना होता, तो साम्य 
संघ के सब सदस्य उसे चुनते थे। जब युद्ध एक जीविका waar पेशा ही 
बन गया और निर्वाचित नेतृत्व एक सीमा तक स्थायी हो गया, तब विश- 
भवन का, जिसे समिति या नरिष्ट कहते थे, स्थान सभा ने ले लिया। 
निर्वाचित नेतृत्व, पैतृक राजत्व न होकर विशेषाधिकार प्राप्त अभिजातीयता 
बन गयी । उस नेतृत्व को निर्वाचन द्वारा शक्ति प्राप्त होती थी और गण द्वारा 
ही उसका अभिषेक होता था । जब गण ने व्यक्तिगत सम्पत्ति, वर्ण और दासता 
को विकसित कर लिया, तो वह राज्यम्‌ हो गया और वह निर्वाचित नेतृत्व 
जो “शासन करने” के लिए जुना जाता था, राजन्‌ होने लगे | 

अभिजात gat का परिवर्तन राजकुलों में हो गया । इतिहास के पथ में 

जब वर्ग संघर्ष उठने लगे और उनमें दासों के स्वामी विजयी होने लगे, तब 
राजकुलों में से सबसे अधिक दासों और भूमि का स्वामी पैतृक राजा हो गया । 
तभी से निर्वाचन विधि में परिवर्तन किया गया । उसमें छुनाव जैसा कुछ भी 


* एतस्यां प्रतीच्यां दिशि ये के च नीच्यानां राजानो येऽपाच्यानां स्वराज्ययैव 
तेऽभिषिच्यन्ते स्वराड्‌ इत्येनान्‌ भ्रभिषिक्तान्‌ चचत | (ए त्रा, ८-४) 
q एव विद्वान वाजेपेयन यजति | गच्छति स्वाराञ्यम्‌। 
अग्रंसमानानां पर्येति | तिष्ठन्तेऽस्मै अयष्ठूयाय । ( ते. aL, १-३२-२) 
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नहीं होता था । कुछ परिवर्तनों के साथ उसी प्राचीन संस्कार के रूपों में राजा 
का अभिषेक होने लगा | समिति में गण का सम्पूर्ण लोकतंत्र क्रियाशील रहता 
था, जब कि सभा में एक छोटा समूह, यद्यपि वह सम्पत्तिशाली कुलों में से निर्वा- 
चित होता था, शासन करता था । जब नगर गर देहात अलग-श्रलग होने लगे 
और एक ओर दस्तकारी तथा व्यापार और दूसरी ओर खेती का काम होने लगा, 
तो उत्पादन, विनिमय और सम्पत्ति के आकर्षण केन्द्र भी भिन्नभिन्न स्थानों 
पर हो गये और लोगों को अपनी ओर खींचने लगे । तभी से जनपद और पौर 
का अस्तित्व होने लगा | जनपद कृषि-सम्पत्ति के केन्द्र तथा पौर धनी दस्तकारों 
के समूह और व्यापारियों के केन्द्र होते थे, जो स्वभावतः नगर या राज-दरबार 
के चारों ओर हुआ करते थे । समित-सभा के स्थान पर जब जनपद और पौर 
का अस्तित्व होने लगा, तब गणा का अन्त हो गया था। शासन-सत्ता अपनी 
शक्ति लेकर आ गयी थी, जो शोषक वर्गों के कल्याण के लिए शोपितों पर 
शासन करने लगी थी । साधारणतया हमारे इतिहासकार जनपद और पौर के 
वर्ग रूपों को नहीं देख पाते हैं | 


व्याकरण के आचार्य पाणिनि के ग्रथों में, जिनका जन्मकाल महाभारत 
युद्ध का परवर्ती समय है, और महाभारत के उन अ्रध्यायों में, जो वाद में लिखे 
गये हूँ, हमें उन लोगों का विवरण मिलता रहा है जो गण पद्धति के अनुसार 
रहते थे। लेकिन हम यह भी देख सकते हैं कि उन गणं में सम्पत्तिशाली कुल 
अपनी प्रमुखता के लिए परस्पर भीषण युद्ध में संलग्न थे और सव मिलकर 
गरा लोकतंत्र का सम्पूर्ण रूप से विरोध कर रहे थे । 


पाणिनि ने अनेक गण समूहों श्रथवा गण-संघों का उल्लेख किया और 
उनका दो नामों से वर्णन दिया है। कुछ को वह ग्रायुधजीवी संघ कहते हैं । 
इन्हीं संघों को कौटिल्य ने वाद में झास्त्रोपजीवी के दूसरे नाम से भी पुकारा | 
दोनों शब्दों का अर्थ एक ही था। श्रायुधजीवी को दूसरे नाम से भी पुकारा 
गया -- उन्हें वार्त्ता-शस्त्रोपजीवी भी कहा गया । दूसरे प्रकार के गण समूहों को 
राजशब्दोपजीवी कहा गया है । इन नामों से जिन सामाजिक संगठनों का बोध 
होता है, उसे किसी भी भाष्यकर ने समुचित रूप से उपस्थित नहीं किया । 
जायसवाल तक भी इस काम को नहीं कर सके, यद्यपि उनका महान उद्देश्य 
यह था कि भारतीय इतिहास लेखन के ढांचे के अन्दर इन सब गरणों के स्वरूपों 
को उपस्थित किया जाय | निस्संदेह ये विवरण गरों के किसी सामाजिक- 
आथिक अथवा सामाजिक्र-राजनीतिक संगठन की गर संकेत करते हैं । परन्तु 
ऐसा लगता है कि इन दो प्रकार के गणों की भिन्नता को और उनके तथा 
प्राचीन गणों के अन्तर को ठीक तरह से समका नहीं जा सका है। 
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आयुधजीवी और झस्त्रोपजीवी संघों का श्रर्थ उन गणों से है, जो श्रब 
भी श्रपनी उस प्राचीन विशेषता को लिये हुए थे जिसके ग्रनुसार उस गण के 
सभी सदस्य सशस्त्र होते थे। लेकिन सामाजिक संगठन की इसी एक fama 
का उल्लेख क्यों किया गया हैं यह इसलिए कि उस समय तक गण सदस्यों 
ने किसी ऐसे at शासन और स्थायी वर्ग विभाजन को विकसित नहीं किया 
था जिसमें केवल शासक वर्ग के हाथों में, अथवा निशस्त्र श्रमिक जनता के विरुद्ध 
सेना के हाथों में शस्त्र की शक्ति केन्द्रित होती थी और जिसके द्वारा निःशस्त्र 
जनता शासित होती थी । इस विशेषता का उल्लेख इसलिए किया गया है कि 
उस समय तक गण का निर्वाचित नेतृत्व एक सशस्त्र dan अ्रभिजात वर्ग में 
परिणत नहीं हो गया था। राजतांत्रिक वर्ग शासन-सत्ता के लेखक, गण की 
इस विशेषता की ओर स्वभावतया श्राकपित हुए थे। यह सैनिक लोकतंत्र था | 
फिर भी उस आदिम साम्य संघ से इसका रूप भिन्न था जिसमें किसी भी 
वर्ग की सत्ता नहीं थी । इस गण में सम्पत्ति-भेद प्रवेश कर चुका था । कृषि 
( वार्त्ता ), व्यापार, मुद्रा, धन तथा पितृसत्तात्मक दासता का उदय भी उन 
गणों में होने लगा था । लेकिन वर्गो के ग्रात्म-विरोध इतने तीव्र नहीं हो उठे 
थे कि निर्धन श्रमशील आर्य विशों का नाश करने की ्रथवा उनको निःशस्त्र 
करने की श्रावश्यकता AT जाती। गण के अन्दर सव लोग श्रम करते थे और 
शूद्र दासों को छोड़कर सब लोग शस्त्र धारण करते थे। उस सशस्त्र श्रमिक 
गण में नेतृत्व के पद पर सम्पत्तिशालियों को चुना जाता था । इस प्रकार के 
वार्ता-शस्त्रोपजीवी श्रथवा भ्रायुधजीदी संघों का श्रस्तित्व भारत में हम ३०० 
वर्ष ईसा पूर्व तक पाते हैं । उन संघों में से कुछ के नाम इस प्रकार हैं: 

१. वृक; २. दामानि ““तथा अन्य” ; ३-८. छ त्रिगरतो का 
मंडल ( इस मंडल के छ सदस्य कोण्डोपरथ, दाण्डकी, कोष्टकी, जलमानि, 
aaga श्रौर जानकि होते थे );* 8. यौघेय तथा ग्रन्य; १०. पाइवं तथा 
अन्य; ११. क्षुद्रक; १२. मालव; १३. कठ; १४. सौभूति; १५. शिवि; 
१६. पाटल; १७. भागल; १८. कंभोज; १६. सुराष्ट्र; २०. क्षत्रिय; 
२१. श्रेणी; २२. ब्रह्माणाक; २३. श्रम्बछ्ठ | 
यहां इसे स्पष्ट देखा जा सकता है कि गंगा की वादी के शक्तिशाली दास 

राज्यों के प्रसार के कारण तथा स्वयं गणों के ग्रन्दर कृषि और व्यापारिक 
प्र्थ-व्यवस्था के समुन्नत होने से वे अपनी रक्षा, युद्ध और उन्नति करने के 
लिए विभिन्‍न मंडलों या संघों के रूपों में विकसित होने लगे थे । परन्तु इतिहास 


* ्राहुस्त्रिगतेपष्ठारतु कौणडो परथ दाण्डकी। 
कौष्टकि जलिमानिश्च ब्राह्मागुप्तोऽथ जानकिः ॥ 
श्र १३ 
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ने गंगा की वादी में रहनेवाले “ पुराणपंथी ” aai की दास-स्वाम | 
द्वारा उनका ध्वंस कराना निश्‍चित कर लिया था । 

अधिकांश रूप में ये गण किस प्रदेश में स्थित थे ? पाणिनि के अनुसार 
ये वाहीक प्रदेश में थे। यह प्रदेश सिन्ध नदी की घाटी में पंजाब से लेकर सिंघ 
के दक्षिण तक फंला हुआ था । क्षुद्रक और मालव सिन्ध के निकट निवास 
करते थे। छः त्रिगतं जम्मू के निकट हिमालय के पर्वतीय जिलों में रहते थे । 
हम यह कह सकते हैं कि सम्पूर्ण पश्चिमी और दक्षिण-परिचिमी भारत में, जहां 
तक विध्याचल की सीमा है वहां तक, उपरोक्त गण-संघों के सेनिक लोकतंत्र 
का प्रभुत्व था । अपने अस्तित्व के प्रमाणों द्वारा मानो वे इतिहास से इस बात 
की घोषणा कर रहे थे कि उस शासन को, जो एक वर्ग की हिसा पर टिका 
zat at, जिसमें दासों के स्वामियों और व्यक्तिगत सम्पति का एकाधिपत्य 
था--चाहे वह शासन राजतंत्र के परिधान में हो waar जनतंत्र के परिधान 
में--पुरे भारत को ग्रात्मसात करने में सैकड़ों वर्ष लग गये होंगे । यद्यपि 
सम्पत्ति भेद और दास प्रथा के कारणा उनकी शक्ति पहले से afew क्षीण हो 
चुकी थी, फिर भी गण-संघों की श्रान्तरिक एकता और संगठन इतना es था 
कि सिकंदर की विजयिनी सेनाश्रों को उनके हाथ से सिन्धु के तटपर हार 
खानी पड़ी थी । और जब उन्होंने सिकंदर को आत्मसमर्पण भी किया, तो 
उसका मुख्य कारण उन गणों के शक्तिशाली धनी वर्ग थे, जो ग्राक्रमणकारी 
से युद्ध करने के स्थान पर उससे शान्ति की आशा रखते थे और सर्वनाश के 
खतरे से भय खाते थे। 

सौभ्रूति और कठ गणों के विषय में लिखते हुए यूनानिनों का यह कथन 
है कि उस समय में उनकी नारियां अपनी इच्छा के अनुसार किसी पुरुष से 
वित्राह करती थीं ( संभवतः इसका श्रर्थ स्वयंवर gaat गंधर्व त्रिवाह से रहा 
हो ) । शक्ति और सौन्दर्यं का अपने वीच वे बहुत श्रादर करते थे । सन्तान- 
पालन के विषय में वे लेखक यह कहते हैं: 


“इन गणों में सन्तानों को माता-पिता कीन तो मान्यता दी 
जाती थी और न उनका पालन-पोषण ही उनकी (माता-पिता की ) 
इच्छा के अनुसार होता था । उनका पालन-पोषण माता-पिता के 
स्वास्थ्य-रक्षकों श्रथवा वँद्यों के कथनानुसार होता था, क्योंकि श्रगर वे 
किसी भी शिशु को विकलांग या सदोष शरीर का पाते थे, तो उसे मार 
डालने का श्रादेश देते थे |” 


यह सव ऐसे ही गण में संभव था जहां एक ओर श्रत्यंत गरीबी के नहीं 
होने और दूसरी ओर धन के कारण साधारणतया स्वस्थ्य सन्ताने जन्म लेती 
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थीं, जहां ग्रस्वस्थ और सदोष शिशु श्रपवाद-स्वरूप ही उत्पन्न हो सकते थे, 
जहां व्यक्तिगत सम्पत्ति के भ्रधिकारों, परिवारों आर उत्तराधिकारों को गण 
के कल्याण से श्रधिक महत्वशाली नहीं समभा जाता था, तथा जहां निरंतर 
संघर्ष के कारण और श्रर्ध-वन्य युग की उत्पादन प्रणाली तथा उसके साधनों 
के पिछड़े हुए होने से वीर योद्धाग्रों के निर्माण के लिए ऐसी सजगता अपनाना 
आवश्यक होता था | , 

यह स्पष्ट है कि जव हम पाणिनि, कौटिल्य और यूनानी लेखकों के गण 
सम्बंधी विवरणों को देखते हैं, तब तक उन गण-संघों पर सम्पत्ति भेद और 
इसलिए वर्ग-भेद अपना प्रभुत्व स्थापित कर चुका था । भाषा की बनावट में भी 
ये भेद प्रतिबिम्बित होने लगे थे । मल्लों के स्वतंत्र नागरिकों को मालवाः कहा 
जाता था, लेकिन शूद्र दास ate दस्तकारों को उनसे भिन्न मालव्य कहा जाता 
था । यौघेयों ने गण-संघ की व्यवस्था को संचालित करने के लिए पांच हजार 
प्रतिनिधियों की एक सभा बनायी थी । पर उस सभा में कीन प्रतिनिधि हो 
सकता था ? वही व्यक्ति उस सभा में प्रतिनिधि हो सकता था जो निर्वाचित 
होने के वाद गण को एक हाथी भेंट कर सकता हो । इस प्रकार, कुछ लोग 
ऐसे थे जिनके पास हाथी थे और कुछ लोग ऐसे थे जिनके पास हाथी नहीं 
थे । इससे यह स्पष्ट है कि गण में सम्पत्ति भेद वर्तमान था और उसमें धनिकों 
तथा गरीबों की सत्ता थी । इस सम्पत्ति भेद के प्रभाव को भ्रम्बष्ठों में देखा जा 
सकता है। उनके विषय में यह कहा जाता है कि धनी ज्येष्ठों की मंत्रणा के 
आधार पर अम्बष्ठों ने सिकंदर के सामने ग्रात्मसमर्पण कर दिया था, जब कि 
साधारण लोग उसके विरुद्ध थे । स्वा्थिनी व्यक्तिगत सम्पत्ति श्रपने वर्ग के 
हितों की रक्षा के लिए हमेशा श्रपने देश या Ue को ग्राक्रमणाकारियों के 
हवाले कर देती है । 

ऐतिहासिक प्रामाणिक लेखों में जिस दूसरी श्रेणी के गणों का उल्लेख 
मिलता है, वे राजशब्दोपजीवी के नाम से प्रसिद्ध हैं । ये वे गण हैं जिनमें 
सम्पत्ति भेद और गणऱयुद्धों का संगठन इस सीमा तक पहुंच गया था ak 
साम्य संघ का लोकतंत्र इस हद तक शिथिल ग्रौर दुर्बल हो गया था कि परम्परा 
के श्रनुसार गण के निर्वाचित नेतृत्व ने भ्रपने को पैतृक भ्रभिजातों में परिणत 
कर लिया था । शासक सभाग्रों के लिए केवल इन्हीं अ्रभिजातों में से व्यक्तियों 
को छुना जा सकता था। ये ही सभाएं गण-संघों के राजन कहलाती थीं, और 
यह झावश्यक नहीं था कि राजन सेना के प्रमुख नायक या सेनापति ही हों । 
लिच्छवी, मल्ल, साक्य, मौर्य, कुकर, कुरु, पंचाल, श्रादि इस प्रकार के प्रसिद्ध 
राजन-गण थे । परवर्ती काल में महाभारत काल के विख्यात कृष्ण के भ्रन्धक- 
वृष्णीषों का संघ भी इसी श्रेणी का संघ हो गया था। विख्यात कुरु भौर माद्र 
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गणों की कुछ शाखाएं, जिन्होंने अपने वैराज्य विधान द्वारा दासता ग्रौर | 
व्यवस्था की नींव रखी थी, राजन्य गण-संघों में परिवतित हो गयी थीं । पहले > 
उन्होंने पैतृक परम्परा की अभिजातीयता को विकसित किया, फिर बाद में 
राजतांत्रिक दास शासन-सत्ता को जन्म दिया, जिसका अन्त महाभारत युद्ध में 
हुआ था । ऐसा लगता है कि माद्रों की कुछ शाखाएं पिछड़ गयी थीं और वे 
अपने शिथिल श्रम-विभाजन से चिपकी रहीं । इस कारणा किसी प्रमुख सम्पत्ति 
gaat वर्ग भेद का विकास वे नहीं कर सकीं। इसका दंड उन्हें दास व्यवस्था te 
के स्मृतिकारों और शांतिपर्व के लेखकों के हाथों मिला, जिन्होंने प्रत्येक प्रतिष्ठित 
ब्राह्मण के लिए माद्र और वाहीक प्रदेश में जाना निषिद्ध ठहरा दिया था। 
वाहीकों और माद्रों का विशेष पाप यह था कि उस प्रदेश में लोग अपने वशं 
को बारी-बारी से बदल लिया करते थे। एक दिन एक व्यक्ति ब्राह्मण होता, 
दूसरे दिन वह क्षत्रिय हो जाता, फिर वह वेश्य और शूद्र भी हो जाता भ्रौर 
फिर ब्राह्मण हो जाता था । उनकी नारियां स्वतंत्र होती थीं ्रौर विलास श्रौर | 
श्रानन्द का जीवन व्यतीत करती थीं । दासों के स्वामियों की संस्कृति के दृष्टि- न्‍ 
कोण से यह अवश्य ही “पाप ” था, क्योंकि उनकी व्यवस्था में तो आनन्द मनाने 
झौर स्वतंत्र रहते का अधिकार केवल उन्हीं को था जो अपने शूद्र-दासों की पीठों 
पर सवार होते थे । 

इतिहास में हमें एक ऐसे सम्पूणं गण का उदाहरण मिलता है जो अपने 
प्रदेश के अन्य निवासियों से प्रतिकूल होकर, vier के शब्दों में सीमाबद्ध 
“'कलंकित अभिजातीयता ” में परिणत हो गया था। यह वैशाली का लिच्छवी 
गण था | लिच्छवियों के प्रदेश में ७,७०७ राजन थे, जो वंशाली नगर में रहते 
थे। ये शासक वर्ग के थे और केवल ये ही लोग शासन-सत्ता चलाने के लिए 
कार्यकारिणी सभाग्रों, अफसरों तथा नायकों का निर्वाचन करते थे । पर सम्पूर्णा 
निवासियों की जन-संख्या १,६८,००० थी जो दो वर्गों में विभाजित थी । एक 
“ बाह्य नागरिक ” और दूसरे “श्रान्तरिक नागरिक” कहलाते थे; दूसरे को < 
वंशालीय भी कहा जाता था | 

इन कुछ उदाहरणों से यह देखा जा सकता है कि प्राचीन ga के गण 
साम्य संघ श्रौर परवर्ती युग में उनके श्रन्दर विकसित वर्ग और वर्ग-विरोध, 
जिनके कारण उनके संगठन और सिद्धान्तों में परिवर्तन हुए, भारतीय इतिहास 
के यथार्थ हैं, कोई कपोल-कल्पित कहानियां मात्र नहीं । 
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तेरहवां अध्याय 
रक्त-रंजित युद्ध अरो राज्य व दंड का उदय 


व्यक्तिगत सम्पत्ति ने शासक-वर्ग में परिणत होने के लिए जिस हिंसात्मक संघर्ष 
को अपनाया था, उसका थोड़ा ग्राभास देव सत्र की उस कथा में मिल गया 
था जिसमें विष्णु और देवों के बीच युद्ध हुआ था । इस कथा को हम पहले 
fra श्राये हैं। पर उस कथा में युद्ध निर्णायात्मक नहीं हुआ था। लेकिन 
विकास की इस प्रकार की अनिर्णायक अवस्था बहुत दिनों तक नहीं चल सकती 
थी । उत्पादक शक्तियों की darcy गति इस तरह की अवस्था को बहुत समय 
तक सह नहीं सकती थी । भीष्म के अनुसार, जो साम्य संघ के ध्वंस की मलिन 
कथा को लगातार सबसे अधिक स्पष्ट शब्दों में कहते आये हैं, जब प्राचीन 
साम्य संघों में विनिमय और व्यक्तिगत सम्पत्ति, लोभ और संचय बढ़ने लगा, 
तो वे विरोधी शक्तियों के रूप में टूटने लगे और उनके बीच युद्ध होने लगे। 
देव लोग क्षुब्ध हो उठे देवों की इस क्षुब्धता का कारण भी विचित्र था । 
ये देव लोग, जो मृत्यों के समान ही थे, इसलिए क्षुब्ध हो उठे कि कहीं वे 
“ मृत्यों के बराबर ” न बना दिये जायें । वे सृष्टिकर्ता ब्रह्मा के पास गये । यह 
वात घ्यान देने योग्य है कि पहले वर्णान करते हुए तो भीष्म यह बताते हैं कि 
इन विरोधों के कारणा ब्रह्मन्‌ का नाश हो गया था, पर चार लाइनों के बाद ही 
यह कहते हैं कि देव लोग ब्रह्मा के पास कोई रास्ता खोज निकालने के लिए 
पहुंचे थे । यह ब्रह्मा पौराणिक सुष्टरिकर्ता था, साम्य संघ का ब्रह्मन वह नहीं 
था । इस दिव्य नियामक की सामान्य बातचीत से, waar यदि इसे पंचायत 
कहा जाय तो इस पंचायत से, क्या निष्कर्ष निकला ? उन्होंने देवों को संसार की 
व्यवस्था के लिए एक नया विधान दिया । पुराने विधान के श्रनुसार लोग 
स्वयं क्रियाशील घर्म द्वारा परस्पर रक्षा करते हुए निवास करते थे । वहां किसी 
वर्ग की कोई ऐसी शक्ति नहीं थी जो दूसरों पर शासन करती हुई उनके सम्बंधों 
की संचालक बनती -- वहां न कोई दंड था, न कोई राज्य था, और न कोई 
राजा ही था | उस समय इनकी आवश्यकता भी नहीं थी। लेकिन इस नये 
विधान का क्या सारतत्व था ? इस नये विधान में श्राथिक और परिवार के 
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नये सम्बंधों की स्थापना शक्ति और हिंसा द्वारा की गयी थी, जिसे “ae” 
कहा गया था । अब धर्म, A AT काम, एक नयी त्रयी, जिसे त्रिवर्ग कहा 
जाता था, aA- afer नहीं रह सकती थी---अब उसका संचालन 
दंड द्वारा ही हो सकता था । भारत* में दास-व्यवस्था का यह प्रथम विधान 
विशालाक्ष के नाम से पुकारा गया। महाभारत का कथन है कि बहुदन्तक, 
बृहस्पति और कवि द्वारा उसमें संशोधन और परिवर्तन किया गया था | 

यद्यपि दास व्यवस्था के इस नये वर्ग-शासन को, जिसका आधार दंड 
और हिसा थी, दिव्य सृष्टिकर्ता का आशीर्वाद प्राप्त हो गया था, फिर भी ag + 
अपनी जड़ जमा नहीं सका । कठिनता से पांच या छः राजा शासन कर पाये थे 
कि एक नया विरोध उत्पत्न हो गया । ऐसा लगता है कि इस बार विरोध का 
नेता स्वयं एक राजाही था जो ब्रह्म-क्षत्र वर्ग के विरोध में विश लोकतंत्र के 
पक्ष में चला गया था। राजा वेन ने इस नयी व्यवस्था का विरोध किया और 
ब्राह्मण तथा क्षत्रियों के विरुद्ध उसने युद्ध किया । इस अभियान में वेन की 
बुद्धिमती पत्नी सुनीथा ने उसे मंत्रणा और सहायता दी थी । संभवतः मातृसत्ता | 
आर नारी के लोकतंत्र का नाश हो जाने के कारण वह स्वयं क्षुब्ध थी । लेकिन | 
वेन और सुनीथा चाहे जितने महान हों, समाज की नयी शक्तियां अपनी गति 
को उस साम्य संघ के बीते युग की श्रोर नहीं लौटा सकती थीं, जो हमेशा के 
लिए खत्म हो चुका था वेन ्रौर उसकी भांति के अन्य व्यक्ति केवल इतना 
ही कर सके कि उन्होंने शासक वर्ग को जोरों से झककभोर कर उनकी शोषण 
की निर्दयता को तब तक के लिए कुछ कम कर दिया, जब तक कि उत्पादक 
शक्तियां दूसरी क्रान्ति के लिए परिपक्व नहीं हो गयीं । पर वह उस समय तक 
नहीं हो सका था | दासता की ऐतिहासिक भूमिका तव तक खत्म नहीं हुई 
थी । उस दास-व्यवस्था के ढांचे में, जो नयी-नयी आरम्भ हुई थी, विस्तृत aa- 
भूमि को साफ करने, खेती और दस्तकारी का विकास करने तथा विनिमय 
श्रौर व्यापार को उन्नत करने के लिए श्रभी बहुत स्थान और अवसर था । 
वेन पराजित होकर ब्राह्मणों द्वारा मारे गये । जिन गणों और कबीलों ने बाहर £ 
से वेन को सहायता दी थी, उन्हें भी सम्भवतः युद्ध में पराजित कर दास बना 
लिया गया । महाभारत की कथा के श्रनुसार ब्राह्मणों ने जब वेन को मार 
डाला, तब उसके सारे शरीर के अंगों को उन्होंने रगड़ा जिससे भयंकर काले 


* ततोऽध्यायसहस्राणां शतं चक्रे स्वबुद्धिजम्‌ । j 
यत्रधर्मस्तथेवार्थ: कामश्चेवानुवर्शितः ॥ २६॥ | 
त्रिवगं इति विख्यातो गण एप स्वयंभुवा ॥ 3o | 
तरिवर्गश्चेव दण्डजः ॥ ३१॥ — महाभारत, शांतिपर्य, भ्रध्याय ५६ | 
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सर और लाल आंखोंवाले निषाद तथा अन्य लोगं उत्पन्न हुए । वेन के दायें 
हाथ से एक व्यक्ति उत्पन्न हुआ, जिसने ब्राह्मणों को नमस्कार किया aie 
उनकी श्राज्ञा के MTA चलना स्वीकार किया | राजा पृथु वैन्य के नाम से उसे 
अभिषिक्त किया गया | कुछ समय के लिए युद्ध बंद हो गया | 

इसका फल क्या हुआ ? और ब्राह्मणों की श्राज्ञा क्या थी ? वेन के पुत्र 
gg ने ब्राह्मणों की ग्राज्ञा के मुताबिक चलने का वादा किया, शासक वर्ग को 
दंड* ( नियम ) से ऊपर स्थापित किया और इस बात की प्रतिज्ञा की कि वह 
कभी भी वर्ग-मेद को fred नहीं देगा । राज्य की उत्पत्ति के सिद्धान्त के विषय 
में हिन्दू शास्त्र का यह मत था कि तभी से दंड शक्ति ने संसार पर अपना शासन 
चलाना श्रारम्भ कर दिया । 

दास व्यवस्था की विजय और विश लोकतंत्र के दमन के वाद समाज में 
भयंकर शोषण ae श्राथिक विकास आरम्भ हो गया । विस्तृत भूमि-खंडों को 
कृषि के अन्तर्गत लाया गया और इतिहास में पहली वार प्रादेशिक राज्य की 
सीमाएं अस्तित्व में आने लगीं, जिनके अन्दर केवल आये ही नहीं, वरन 
बाहरी लोग — Fa निषाद, सूत-मागध,** आदि — भी निवास करते थे । पृथु 
वेत्य की सराहना यह कहकर की जाती है कि उन्होंने कृषि का विस्तार बहुत 
बड़ी सीमा तक किया था और अनेक तरह के. कृषि पौधों को उपजाया था । | 
कृषि-भूमि ओर दासों ने, जो नये उत्प्रादन की प्रसुख शक्तियां थीं, प्राचीन 
्रजा-पशवाः Bi, Batt पशुधन और स्वतंत्र प्रजा का निष्कासन कर दिया; 
और राजतंत्रवादी राज्य व्यवस्था ने, जिसका आधार एक वर्ण द्वारा दूसरे वर्ग 
का हिसात्मक झोषण था, झांतिपुरं सहयोग के याधार पर टिके हुए गणा 
साम्य संघ का निष्कासन कर दिया । 


* अदण्डया मे द्विजाश्चेति प्रतिजानीष्व चाभिभो | 
लोकं च संकरात्‌ कृत्स्नं त्रातास्मित्ि परंतप ॥ शांति पवे, ५६-१०८ | 
** तस्मान्निषादाः संभूता क्र राः शेलवनाश्रयः । 
ये चान्ये विन्ध्यनिलयाः म्लेच्छाः शतसहस्रशः ॥ ६७॥ 
प्रीतो राजा दवौ ...... 
अनूपदेशं सूताय मगधं मगधाय च ॥ शांति पर्व ८-१२२ ॥ 
† समतां वसुधायाश्च स सम्यगुदपादयत्‌ | 
वैषम्यं हि परं रासदिति च नः श्रुतम्‌ ॥ ११४॥ 
मन्वन्तरेषु सर्वेषु विषमा जायते मही । 
उड्जहार ततो वैन्यः शिलाजालान्समन्ततः ॥ ११५॥ 
तेनेयं पृथिवीं दुग्धा सस्यानि दशसप्त च ॥ शांति पवे, अध्याय ९८ ॥ 
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इस प्रकार आत्म-विरोधों के संघ से राज्यम्‌, यानी राज्य की उत्पत्ति हुई 
थी | स्वभावतया उस पर उनका ही भ्रधिक्ार था जिनका आशिक प्रभुत्व था । 
समाज में ब्रह्म-क्षत्रों का आथिक प्रभुत्व था, जिन्होंने राज्यम्‌ की हे उत्पत्ति के 
बाद से महान तिश लोकतंत्र और शूद्रों का शोषण, दमन और उन्हें निःशस्त्र 
करना प्रारम्भ कर दिया था । इस युग में शासक वर्ग पराजित लोकतंत्र को 
देवी व्यवस्था के नाम पर अपने आदेश देने लगा । उसके वाद से प्रत्येक अस्तित्व 
का प्रधान राग, राज्य द्वारा व्यवहार में लाया गया और दंड शक्ति से उत्पन्न, : 
अय ही रह गया। दासों के स्त्रामी वर्ग की व्यक्तिगत सम्पत्ति, लोभ और A 
fga की कीचड़ में सहयोगिता, शांति और प्रेम लुप्त हो गये । प्राचीन युग में जब 
लोगों को सिर्फ शब्द मात्र से, अथवा लोकमत द्वारा ठीक मार्ग या सदाचार के 
qa पर लाया जाता था और fares, यानी लोकनिन्दा ही एकमात्र सजा थी, 
वहां अब शासन-सत्ता, सेना और पुलिस की हिसा लोगों को शोषण तथा शासन 
_ करनेवाली व्यक्तिगत सम्पत्ति के प्रति भक्ति और श्रद्धा की ओर ले जाती थी । 
अगर लोग ऐसा नहीं कर पाते थे, तो उन्हें बध-दंड, जो सबसे बड़ी सजा होती 
थी, दिया जाता था । राज्य की उत्पत्ति के वाद हिन्दू साहित्य ने इस नये हिसा 
यंत्र के गीत गाना आरम्भ कर दिया था । अगर वहां इस हिसा का यंत्र न हो 
और उसके स्थान पर अराजक यानी राज्यहीन समाज फिर से कायम हो जाय, 
तो सम्पत्ति का ध्वंस हो जाय, परिवार ag हो जाय, धर्म का अन्त हो जाय 
और पूरा संसार ही नष्ट हो जाय । व्यक्तिगत सम्पत्ति, परिवार और धर्म के 
नाम पर शासक वर्ग ने दास शूद्रों और श्रमिक बिशों की स्त्रतंत्रता, सम्पत्ति और 
परिवार को चष्ट कर दिया | यज्ञ और दानम्‌ के नाम पर श्रव ब्रह्म-क्षत्र शासक 
वर्ग साधारण जनता के धन और पशुओं को ्रात्मसात करता था और वैश्य 
झूद्रों द्वारा जोत में लायी गयी भूमि पर अ्रपना अधिकार जमा लेता AT | लम्बी 
लड़ाई के बाद पराजित और निःशस्त्र श्रमिक मानवता को जबर्दस्ती शासन के 
सामने भुका दिया गया और उसे इस नयी व्यवस्था को स्त्रीकार करना पड़ा | | 
लेकिन यह मानवता तब तक बार-बार विद्रोह करती रही, वार-बार पराजित हुई 
आर दास वनायी गयी, जब तक कि स्वयं उसके अन्दर नयी उत्पादन शक्तियों 
और क्रांतिकारी शक्तियों का उदय नहीं हो गया । श्रमिकों के विरुद्ध संघर्ष के 
साथ ही शासक वर्ग के अन्दर स्वयं अपने संघर्ष होने लगे । ये संघर्ष ब्रह्म-क्षत्र 
चरानों के बीच gar करते थे, जिनका उद्देश्य वेश्य और शूद्रों के शोषण से 
हासिल धन पर अधिकार जमाना होता था । हिन्दू ध्-कथाग्रों में इस प्रकार 
के श्रनेक युद्धों की कथाएं मिलती हैं । क्षत्रियों के विरुद्ध परशुराम के अ्रनेक युद्ध 
हुए | हैहय, AEA, वेतहव्य, श्रंजय, नहुष तथा अन्य लोगों के युद्धों की ' 
कथाएं भी हैं | ब्राह्मणों के पास ऐसे विशाल ग्राश्रम थे जहां सैकड़ों एकड़ भूमि 
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और पशु होते थे । उनमें काम करने के लिए faa के रूप में नवशिक्षित श्रमिक 
और वैश्य-शूद्र “ भक्त” होते थे जो उन ब्राह्मणों के लिए धन का उपार्जन करते 
थे | इस प्रकार के ब्राह्मणों के ग्राश्रमों की कथाग्रों से हिन्दू इतिहास भरा पड़ा | 
है, जो ब्राह्मणों की तपस्या श्रथवा वैराग्य, उनकी दरिद्रता तथा धाभिकता की 
कपोल-कहल्पित बातों को मिथ्या प्रमाणित कर देती है। क्षत्रिय ग्रहों की कथाएं 
स्वयं इस बात के स्पष्ट प्रमाण हैं कि किस प्रकार वे समाज पर शासन AS 
सर्वनाश से उसकी रक्षा करने के--- बाहरी आक्रमण व भीतरी क्रान्ति से रक्षा 
AIA पर जनता का शोषण करते हुए उनके श्रम-फल पर ग्रपना प्रभ्नुत्व 
स्थापित करते थे । यहां हमारा उद्देश्य यह नहीं है कि हम राजाओ्रों और 
राजकुलों के इतिहासों waar उनके श्रच्छे-बुरे विवरणों की विवेचना करे-- 
अथवा उन विख्यात ब्राह्मण कुलों का इतिहास लिखें जिन्होंने ग्राश्रमों की 
विशाल भू-सम्पत्ति का निर्माणकर युद्ध किया था, विशाल सेनाश्रों के सेनापति 
तथा नायक बने थे और कहीं-कहीं शासक के पद तक पहुंच गये थे । इसलिए, 
कुछ समय के लिए हम उन तमाम प्राणाशिक लेखों की छानवीन विकास के 
ऐतिहासिक तियमों के प्रकाश में नहीं करेंगे, जैसा कि हम करते ग्रा रहे हैं । 
हम mat के समाज के उस नये संगठन को ही देखेंगे जिसका जन्म मरणासन्न 
प्राचीन ग्रणों के सदस्यों में चलनेवाले भीषणा वर्ग संघर्षों द्वारा हुआ था । 

किन कारणों से गण समाज को अपना विधान छोड़कर राज्यम्‌ के नये 
संगठन के आगे ग्रात्म-समर्पण करना पड़ा था? राज्य और गण के ततवों में 
क्या विशेष अन्तर था ? एंगेल्स ने उस ऐतिहासिक प्रक्रिया का वणांन इस 
प्रकार से किया है, जिसके द्वारा समाज इश श्रवस्था तक पहुंचा था : 


“आइए, अब हम यह देखें कि इस सामाजिक क्रान्ति के फलस्वरूप 
गणा विधान का क्या हुआ | वह उन नये तत्वों के सामने बिलकुल निस्स- 
हाय था जो बिना उसकी मदद के ही पैदा हो गये थे । उसका अस्तित्व 
इस वात पर निर्भर था कि गणा के, या यों कहिए कि कबीले के सदस्य 
सव एक इलाके में साथ-साथ रहें और कोई दूसरा उस इलाके में न | 
रहे। पर यह परिस्थिति तो बहुत दिनों से नहीं रह गयी थी। हूर i 
जगह गणों और कबीलों की घुल-मिलकर खिचड़ी हो गयी थी । हर ! 
जगह दास, पराधीन लोग और विदेशी लोग नागरिकों के साथ रह रहे 
थे ।* बर्बर युग की मध्यम अवस्था के अन्त में ही लोगों ने एक A 
जगह जमकर रहना शुरू किया था; पर व्यापार के दवाव लोगों के पेशों | 

+ घौणङूक।श्चौडूद्रविडाः काम्बोजयनाः शकाः। | 
पारदा पल्इवश्चीना fhuar: दरदाः खशाः । मनुस्मृति, १०-४४। | 
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के बदलते रहने तथा जमीन के स्वामित्व में परिवर्तन होते रहेने के 
कारण उन्हें बार-बार प्रब्रजन करना पड़ा और अपने रहने की जगह 
बदलनी पड़ी । अब गणा संगठन के सदस्यों के लिए यह संभव न था कि 
वे अपने सामूहिक मामलों को निपटाने के लिए एक जगह जमा हो सके 
(Sat कि पहले वे समिति श्रथवा नरिष्ट की सभाओं में मिलकर 
करते थे )* aa केवल गौणा महत्व के मामले, उदाहरण के लिए 
धामिक अनुष्ठान, me ही मिलकर किये जाते थे, और वह भी आधे 
मन से। गण समाज की संस्थाएं जिन जरूरतों ग्रौर हितों की देख-भाल $ 
के लिए बनायी गयी थीं और जिनकी देखभाल करने के वे योग्य थीं, 
उनके अलावा भ्रव कुछ नयी जरूरतें और नये हित भी सामने श्रा 
गये थे। लोग जिन परिस्थितियों में जीविका कमाते थे, उनमें क्रान्ति 
हो गयी थी और उसके परिणाम-स्वरूप समाज की बनावट में परिवर्तन 
हो गये थे । नयी जरूरतें और नये हित उन्हीं से पैदा हुए थे । वे पुरानी 
गण व्यवस्था के लिए न केवल एक पराया तत्व थे, बल्कि उसके रास्ते 
में हर तरह की रुकावट डालते थे। श्रम-विभाजन से दस्तकारों के जो 
नये दल पैदा हो गये थे, उनके हितों और देहात के मुकाबले में शहरों 
के विशिष्ट हितों के लिए नयी संस्थाग्रों की आवश्यकता थी ( जैसे, 
जनपद और पौर) । परन्तु इनमें से प्रत्येक दल में विभिन्न गणों, 
Beat और कबीलों के लोग शामिल थे | यही नहीं, उनमें विदेशी 
लोग भी शामिल थे। इसलिए नयी संस्थाश्रों का निर्माण लाजिमी तीर 
पर गणा विधान के बाहर, उसके समानान्तर, श्रौर इसलिए उसके विरोध 
में हुआ । और गणा समाज के प्रत्येक संगठन के भीतर हितों की टक्कर 
होने लगी, जो उस समय चरम सीमा पर पहुंच जाती थी जब धनियों 
a गरीबों को, सूदखोरों aie कर्जदारों को, एक ही गण और कबीले 
के अन्दर जोड़कर रखा जाता था। फिर नये वाशिन्दों का विशाल 
जन-समुदाय था जो गरा संगठनों से सवंथा ्रपरिचित था, श्रौर जो, 
जैसा कि रोम (जैसे कि वैशाली, मगध और पाटल, mfa ) में हुआ, 
देश में एक बड़ी ताकत बन सकता था । इन लोगों की संख्या बहुत बड़ी 


२०२ भारत : आदिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 
` 


विदेशियों के संसर्ग में श्राजाने से “पुनष्टोम यज्ञ” द्वारा अपनी शुद्धि करनी 
पढ़ती थी | 

आरद्टान कारस्करानु पुण्डान्‌ सौवीरान्‌ 

वंग कलिंगानू IUA इति च गत्वा 

पुनष्टोमेन यजेत सर्वपृष्ठया वा | बोधायन, १-२-१४। | 
१ कोष्ठ मेरे हैं । - लेखक 
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» होने के कारण यह adua था कि सग्रोत्रता पर आधारित गण 
और कबीले उनको धीरे-धीरे अ्रपन्ते ग्रन्दर मिला लें। इस विशाल जन- 
समुदाय की नजरों में गणा व्यवस्था के संगठन ऐसी संकुचित संस्थाएं 
थीं जिन्हें कुछ विशेष अधिकार प्रात थे और जो बाहर के लोगों को « 
अपने यहां घुसने नहीं देती थीं। जो श्रारम्भ में प्राकृतिक विकास 
से उत्पन्न जनतंत्र था, वही wa एक घृणित अ्रभिजाततंत्र बन गया था 
( हमारे इतिहास में बोद्ध-कालीन मल्ल-लिच्छवी vel तक में ये रूप 
दिखायी देते हैँ) । श्रन्तिम वात यह है कि गण विधान एक ऐसे समाज 
के गर्भ से Far हुआ था जिसमें किसी तरह के ग्रन्दरूनी विरोध नहीं 
थे, और वह्‌ केवल ऐसे समाज के ही योग्य था । जनमत के सिवा उसके 
पास दबाव डालने का कोई साधन न था । परन्तु भ्रव एक नया समाज 
पैदा हो गया था, जिसे स्वयं उसके श्रस्तित्व की तमाम ofan परि- 
स्थितियों ने स्वतंत्र मनुष्यों और दासों में, शोषक धनियों और शोषित 
गरीबों में बांट दिया था, श्रौर जो न केवल इन विरोधों को दूर करने में 
असमर्थ था, बल्कि जिसके लिए जरूरी था कि वह इन विरोधों को 

- ज्यादा से ज्यादा बढ़ाये श्रौर गहरा करे । ऐसा समाज या तो इस हालत 
में जीवित रह सकता था कि ये वर्ग बरावर एक-दूसरे के खिलाफ 
खुला संघर्ष चलाते रहें, और या इस हालत में कि एक तीसरी शक्ति 
का शासन हो जो देखने में, श्रापस में लड़नेवाले वर्गों से ऊपर मालूम 
पड़े, उनके खुले संघर्ष को न चलने दे और जो ज्यादा से ज्यादा उन्हें 
केवल ग्राथिक क्षेत्र में और तथाकथित कानूनी ढंग से वर्ग संघर्ष चलाने 
की इजाजत दे । गणा विधान wa बेकार हो गया था । श्रम के विभाजन 
तथा उसकी वजह से समाज के वर्गो में बंट जाने के फलस्वरूप ag 
घ्वस्त हो गया | उसका स्थान राजसत्ता ने ले लिया । ... 

“इसलिए, राजसत्ता कोई ऐसी शक्ति नहीं है जो बाहर से लाकर 
समाज पर लादी गयी हो और न वह्‌ “किसी नतिक विचार का मूर्त 
रूप ' या “विवेक का मूर्त और वास्तविक रूप ' है, जैसा कि हेगेल कहता 
है ( हमारे प्राचीन और हिन्दू लेखक भी ऐसा ही मत उपस्थित करते 
हैं ) । बल्कि कहना चाहिए कि वह समाज की उपज है, जो विकास की 
एक निश्चित अवस्था में पंदा होती है। राजसत्ता का निर्माण इस बात 
की स्वीकारोक्ति है कि यह समाज एक ऐसे ग्रन्तविरोध में फंस गया 
जिसे हल करना उसकी सामर्थ्यं के बाहर है, वह ऐसे परस्पर विरोधी 
दलों में बंट गया जिनमें सामंजस्य पैदा करना उसके वहा के बाहर है।'” 
(परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २३३-३७ ) 
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वर्गमय समाज के इस नये अंग, शासन-तंत्र अथवा राज्यम्‌ की वे कौन 
सी विशेषताएं थीं जो उसे गण-गोत्र संगठनों से भिन्त बनाती थीं ? 
प्राचीन गण-विधान के प्रतिकूल शासन-तंत्र अथवा राज्य की पहली प्रमुख 
विशेषता थी कि उसके सदस्यों का समूहीकरण प्रादेशिक भ्राधार पर होता था । 
प्राचीन गण-संस्थाओं का निर्माण सगे और रक्त सम्बंधियों द्वारा होता था 
और वे St उनका संचालन करते थे। इस प्रकार की गणा-संस्थाएं भ्रयोग्य और 
शक्तिहीन प्रमाणित होने लगीं, क्योंकि वे इस बात को पहले से ही मान लेती 
थीं कि गणा के सदस्य किसी विशेष स्थान से बंधे हुए हैं, जब कि वास्तव में 
ऐसा होना बहुत पहले से बन्द हो गया था। प्रदेश तो तब भी था, पर लोग 
एक स्थान से दूसरे स्थान पर ग्राने-जाने लगे थे इसलिए इस नये विधान को 
प्रादेशिक विभाजन से आरम्भ किया गया और ऐसी व्यवस्था लागू को गयी 
जिसके श्रनुसार नागरिक लोग उसी प्रदेश के अधिकार और कर्तव्यों का 
पालन करते थे, जहां वे रहते थे-- चाहे उनका गण या कबीला कोई भी हो । 
प्रत्येक शासन-तंत्र में. राज्य के नागरिकों का यह संगठन प्रादेशिक आधार पर 
श्रौर सामात्य रूप से होता था । इसलिए, हम लोगों को संगठन का यह रूप 
प्राकृतिक लगता है, लेकिन सत्य यह है कि सगे सम्बंधियों के area पर वने 
प्राचीन संगठनों के स्थान पर, इस प्रादेशिक संगठन को लाने के लिए बहुत 
भीषणा और कठोर संघर्ष की आवश्यकता पड़ी थी और उसके बाद गण के 
स्थान पर राज्यम्‌ की स्थापना संभव हो सकी थी | 
दूसरी प्रमुख विशेषता लोक-शक्ति की संस्था थी, जिसकी घनिष्ट एकात्मता 
उस स्वथंनिमित सशस्त्र जन-संगठन से नहीं की जा सकती जिसका अस्तित्व गण 
विधान में ही था । इस विशेष लोक-शक्ति की ग्रावश्यकता इसलिए पड़ी कि 
जब से समाज दो विरोधी वर्यो में विभाजित हो गया, तब से उस समाज में 
जनता का स्वयं-संचालित सशस्त्र संगठेन रखना असंभव हो गया । wa राजा 
लोग कानून का पालन कराने के लिए सशस्त्र सेनाओं और राज-कर्मचारियों 
( पुलिस ) को अपने पास रखने लगे | कानून पालन कराने का मुख्य अर्थ यह 
होता था कि शोषित वर्ग को श्रम ग्रौर शोषण के बंधन में जकड़कर रखा 
जाय । चवुरंग सेना, राजपुरुष, ब्राह्मण और क्षत्रिय कुलों को ही शस्त्र रखने 
तथा सेनापति होने के अधिकार na इतिहास के मंच पर प्रकट होने लगे । इस 
“ लोक-शक्ति ” में केवल ससस्त्र सेना ही नहीं, वरन उसके साथ अन्य भौतिक 
प्रसाधन भी होते थे-- जैसे जेल, न्यायालय, आदि | उन सबका सारतत्व दंड 
की व्यवस्था करना ही होता था। प्राचीन गण समाजों में वर्ग-विरोधों का 
श्रस्तित्व नहीं था, इसलिए उस समय शास्त्रों, कठोर नियमों, या एक वर्ग का 
दूसरे वर्ग पर एकाधिपत्य की आवश्यकता भी नहीं होती थी । श्ञात्रों की उत्पत्ति 
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राज्य व दंड का उदय २०५ 


का कारण तो वर्गमय समाज ही है। इसलिए शास्त्रों का उदय दासता के जन्म 
के साथ-साथ होता है श्रौर वे दास-राज्य के राजाग्रों के साथ जुड़े हुए हैं । 
तएव यह कहना ठीक है कि शाख दमन करने और बलात गुलाम बनाने के 
साधन थे । अ्रपस्तम्ब धमं सूत्रों में यह स्पष्ट कहा गया है कि “जहां कर्म की 
प्रवृत्तियां प्रीति से उत्पन्न होती हैं ( अ्प्रीति और विरोध से नहीं ), बहां शास्त्र 
की आवश्यकता नहीं होती । * 


इस लोक-शक्ति की स्थापना श्रौर संचालन के लिए राज्य के नागरिकों 
से धन waar कर लेना आवश्यक था । गण समाज में “कर” का किसी ने 
नाम तक नहीं सुना था | हां, उस दानम्‌ के वारे में गण ग्रौर गणपति अवश्य 
जानते थे जिसके अनुसार पूरी उपज सदस्यों के बीच स्वतंत्रतापूर्वक बांट दी 
जाती थी । लेकिन उस व्यवस्था में शासक वर्ग के हितों के लिए जनता को 
लूटने की कोई प्रच्छन्न और सूक्ष्म विधि वर्तमान नहीं थी, जिसे श्र्थशास्त्रों में 
कर-भार के नाम से पुकारा गया है। महाभारत में यह शिक्षा दी गयी है कि 
इस लूट को कम से कम अतीक्षण और पीड़ारहित होना चाहिए मानो कोई 
चुहा सोते व्यक्ति का खून धीरे-धीरे पी रहा हो और उसे इसका तब तक ्राभास 
न हो, जब तक कि दूसरे दिन वह जग न जाये IT 


लोक-शक्ति पर इस प्रकार से अधिकार जमाते हुए ग्रौर कर लगाने के 

ग्रधिकार से लैस होकर ( उत्पादन के छठे भाग पर राज्य का श्रधिकार ), 
राज्य के पदाधिकारी श्रव अपने को समाज के वैसे ग्रंग के रूप में उपस्थित 
करते थे, जो मानो साधारण समाज से ऊपर था । वे उस शक्ति का प्रतिनिधित्व 
करते थे, जो उन्हें समाज से प्रथक करती थी । विशेष areal के बल पर उनकी 
प्रतिष्ठा की रक्षा करायी जाती थी । इससे उन्हें एक प्रकार की विचित्र पवित्रता 
श्रौर ग्रभेद्यता प्राप्त हो जाती थी । अधिकांश राज्यों में नागरिकों को उनकी 
सम्पत्ति के श्रनुसार ही अधिकार प्रदान किये जाते थे । इससे यह प्रमाणित होता 
था कि राज्य का संगठन सम्पत्ति-हीनों के विरोध में सम्पत्तिशालियों की सुरक्षा 
का एक साधन मात्र था । राज्य शासन की पौर-जनपद सभाओं में ्रघिकांशतः 
सम्पत्तिशाली वर्ग के ही लोग होते थे जब दास राज्य के शासन सम्पूर्ण रूप से 
* यत्र तु प्रीति उपलब्धितः प्रवृत्तिः न तत्र शास्त्रम्‌ अस्ति | ग्रापस्तंव, ४-१२-११ | 

८ पूर्व मीमांसा ” में जैमिनी का कथन यह है : 

यस्मिन्‌ प्रीतिः पुरुपस्य तस्य लिप्सा लक्षणाविभक्तत्वात्‌ | 
† यथा शल्यकवानारबुः पदं धूनयते सदा | 

अतीच्षेनाभ्युप!येन as’ समापिवेत्‌॥ शांति, 5८-६ | 
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२०६ भारत : ग्रादिम साम्यवाद से दास प्रथा तक 


प्रौढ़ हो गये, तो राजाम्रों को सबसे अधिक कल्याणकारी उपदेश यह दिया जाता 
था कि “धनवानों का श्रादर और उनकी पूजा नित्य करनी चाहिए ।' * 

इस प्रकार से उत्पादक शक्तियों की वृद्धि ने उत्पादन सम्बंधों को बदल 
दिया और व्यक्तिगत सम्पत्ति को जन्म दिया; और उससे शोपक तथा शोषितों 
के वर्ग-विरोध खड़े हो गये । उसी के द्वारा मानव समाज के सामने एक विपदा 
के रूप में राज्य का जन्म हुआ, जो “समाज को सुरक्षा” के नाम पर शोषित 
वर्ग का हिसात्मक दमन करने के लिए शोषक वर्गो के हाथों में एक साधन 
के रूप में सदैव वना रहा । 


* धनिनः पूजयेनित्यं | शांति, २६। 
में 

'काल्यायन alt सत्रों” में वर्णित महाजनों अथवा महजनिकों ने परवर्ती इतिहास 
काल में उन निषादों को भी अपने में मिला लिया था, जिनके लिए पहले यह आदेश 
a कि अगर वे सम्पत्तिशाली हो जाये, तो उन्हें या तो मार डाला जाय या दास बना 

या जाय | 


(७-0. In Public Domain. UP State Museum, Hazratganj. Lucknow 


7 Ei SNS OER » 
Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


चौदहवां ग्रध्याय 


महाभारत -- दास-स्वामियों और 
गए-संघों का ग्रह-युद्ध 


वह प्राचीन पवित्र भू-भाग, जिस पर ग्रायों के साम्राज्यों ने दासता के आधार i 
पर समुन्नत होने का संघर्ष किया था, गंगा की वादी था। पश्चिम में कुरुक्षेत्र i 
से लेकर पूर्व में mafia बिहार प्रदेश के पाटलीपुत्र (पटना ) तक वह भूखंड 
फैला Sat था, जिस पर आये गणों के समूह धनयुक्त तथा स्थायी राजतंत्रवादी 
दास राज्यों के रूप में विकसित होकर महाभारत युद्ध के पहले फैले हुए थे । | 
| उत्तर-दक्षिण में उनका प्रसार हिमालय पर्वत के नीचे से लगाकर आधुनिक | 
मध्य भारत में श्रवन्ती तक था और कुछ राज्य तो विध्याचल को पारकर 
विदर्भ प्रदेश तक स्थापित हो गये थे । 
यहां यह याद रखना चाहिए कि उन दिनों में भारत को कोई हिन्दुस्तान 
अथवा सिन्धुस्तान के नाम से नहीं जानता था | ये दोनों नाम एक ही प्रदेश के 
पर्यायवाची थे । इस देश का नाम “ हिन्दुस्तान” सिन्धु नदी के नाम पर रखा | 
गया था । शक-पल्हव तथा मध्य एशिया के अन्य कबीलों ने, जिन्होंने बहुत 
परवर्ती काल में सिन्धु को पार करते हुए भारत में प्रवेश किया था, सिन्धु 
नदी के नाम पर इसे सिन्धुस्तान कहना शुरू किया था। ‘a’ की ध्वनि का 
उच्चारण ये लोग 'ह' के रूप में करते थे इसलिए देश का नाम “ हिन्दुस्तान ” 
पड़ गया । प्राचीन लेखकों और लोगों ने अपने निवास-द्षेत्रों का नाम उस गण 
या राष्ट्र के नाम के आधार पर रखा, जो उस क्षेत्र में रहते थे -- जैसे मत्स्य 
देश, wala जहां पर मत्स्य गणा का निवास अथवा भ्रधिकार था । महाभारत 
के भीष्म पर्व में इस प्रकार के दो सौ नाम गिनाये गये हैं । बाद में जब 
प्रादेशिक राज्यों का श्रस्तित्व होने लगा, भ्रौर राजधानियों के साथ राजवंशों 
की स्थापना होने लगी, तब प्रदेशों का नाम शासक कुलों तथा वेसी ही भ्रत्य 
शक्तियों की इच्छा के अनुसार होने लगा। लेकिन साधारणतया भारत के 
अधिकांश भूपप्रदेशों का नाम प्रभावशाली राष्ट्र या उन गण-संघों के आधार पर ही 
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रखा जाता था, जो उस प्रदेश.पर खेती और शासन करते थे -- जैसे We, वंग, 


कलिग, किरात, द्रविङ्‌, कम्बोजः मत्स्य, कुरु, माद्र, वाहीक, ्रादि। यह्‌ वात 
धु नदी को छोड़ किसी और नदी के आधुनिक नाम 


च्यात देने योग्य है कि सिनः 
पर किसी देश का नाम नहीं रखा गया । यहां तक कि विख्यात पवित्र गंगा 
श का नाम उसके 


नदी को. भी यह सौभाग्य नहीं प्राप्त हो सका कि किसी दे 
अनुसार रखा जाय । 

प्ररवा के गण-संघों में दुष्यंत नाम का एक राजा हुआ घा | उसके 
पुत्र भरत के नाम पर “भारतवर्ष ” का नाम रखा गया था । लगभग इसी 
समय में पैतृक वंशाधिकारी राजतंत्रों का अस्तित्व प्रारम्भ हो गया था और 
दास राज्यों की पूर्णाहुति में आदिम लोकतांत्रिक व्यवस्थाएं तेजी से ga होती 
जा रही थीं । परन्तु फिर भी पुरुवंश के भरत ” के नाम पर देश का नाम तभी 
प्रचलित हुआ जब हस्तिनापुर के ( हस्तिन द्वारा निमित, जो भरत की पांचवीं 
पीढ़ी में उत्पन्न हुआ था ) FAT ने आस-पास के राज्यों, सैनिक लोकतंत्रों 
आर गरा-संघों को व्वंस करने की चेष्टा की और अपने युग में सबसे महान 
दास-साम्राज्य की नींव रखने का प्रयास किया, जिसके फलस्वरूप महाध्वंसकारी 
महाभारत युद्ध हुआ था । मनु तथा हिन्दू सामन्ती राज्यों के दूसरे नियम- 
विधायक मध्यदेश, ब्रह्मपिदेश और आर्यावतं की बातें तो करते हैं, परन्तु वे भी 
गंगा की पूर्वी-पश्चिमी वादी (-बंग को छोड़कर ), या दक्षिण में विध्य पंत 
की सीमा के परे नहीं जाते। इसलिए पूरे भारत को ग्रात्मसात करनेवाले 
हिन्दुस्तान का जो चित्र हम आधुनिक युग में देखते हैं, वह हमारे सभ्य युग की 
देन है। न तो कुरुओं और पुरुओं ने, न श्रयोध्या के राम ने, और न ही श्रन्धक- 
वृष्णीष गण-संघ के कृष्ण वासुदेव ने इस देश का कोई नाम रखा था । 

महाभारत युद्ध के साथ-साथ प्राचीन भारत का इतिहास निर्णायात्मक 
रूप में बदल जाता है| इस प्रकार से भारत के प्राचीन इतिहास को दो भागों 
में विभाजित किया जा सकता है--एक महाभारत के पूर्व का और दूसरा 
महाभारत के बाद का इतिहास । प्रत्येक परम्परा, चाहे वह सार्वजनिक, ऐति- 
हासिक श्रथवा पौराणिक हो, यह स्वीकार करती है कि महाभारत युद्ध 
इतिहास की वह घटना थी जिसने विकास के मार्ग को बदल दिया था और 
एक नये ग्रुग को जन्म दिया था । परम्परा का यह कथन है कि महाभारत युद्ध 
के बाद ही कलियुग श्रारम्भ हुआ था । परम्परा ऐसा क्‍यों कहती है ? भौर 
क्यों परम्परागत भारतीय इतिहास इतनी हृढ़ता के साथ इस घटना को इतिहास - 
का एक मोड़ मानता है? समय के क्रम के श्रनुसार राम-रावण युद्ध महाभारत 
युद्ध से लगभग पाँच सौ वर्ष पहले हुआ था । पर दुर्भाग्य से उस युग की यथार्थ 
ऐतिहासिक श्रवस्थाश्रों का विवरण उतने स्पष्ट रूप में नहीं मिलता, जितना कि 
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महाभास्स युद्ध के समय का मिलता है। वाल्मीकि रामायरा बहुत बाद 
की रचना लगती है और फिर वह काव्यगत शेली-में लिखी गयी है । यह काव्यः 
महाभारत के परवर्ती सामन्तवादी युग का प्रतिनिधित्व करता है जिसमें राम- 
रावणा युद्ध को सामन्ती युग की विचारधारा से रंजित किया गया है । वास्तव 
में ऐसा लगता है कि वाल्मीकि को महाभारत महाकाव्य के नायक अपनी 
विचारधारा के प्रतिकूल लगे होंगे। इसलिए, उन्होंने अपने महाकाव्य के लिए 
एक ऐसे नायक को चुना जिसके चरित्र और युग के विषय में कुछ भी कहा जा 
सकता था, क्योंकि सर्वसाधारण लोगों की स्मृति से वह युग दूर हो चुका था । 
जब वाल्मीकि ने ग्रपने राजा के चरित्र को आदर्शवादी नायक और ईइवर में 
परिणत करने की चेष्टा की, तो उन्हें सफलता नहीं मिली । उनके काव्य का 
नायक एक ऐसे प्रियदर्शी युवक के रूप में ही रह गया, जिसने दमन द्वारा एक 
राज्य का निर्माण किया था । वाल्मीकि के नायक की तथाकथित सत्यता तब 
प्रकाश में रा जाती है, जब वह छल से वालि को मारता है; उसकी मानवता 
तब मिथ्या प्रमाणित हो जाती है जब अपने को सांस्कृतिक आये बनाकर मोक्ष 
पाने का प्रयास करनेवाले एक शूद्र की वह हत्या करता है। परम्परा ने उस 
नायक की एकनिष्ठ विवाह की आदर्श भावना तक को शंकित होकर देखा । 
जैन-सुत्रों में यह लिखा मिलता है कि राम उस प्राचीन युग में उत्सन्न हुए थे: 
जब आदिम लोगों ने ' भाई-बहन ' के विवाह पर रोक नहीं लगायी थी और 
सीता राम की बहन थीं । वाल्मीकि भी इस तथ्य को रामायण में नहीं छिपा 
पाये è कि सीता “ श्रयोनिज ” थीं--अर्थात उनका जन्म घर में नहीं हुआ था । 

इन्हीं कारणों से राम-रावण युद्ध को भारत के प्राचीन इतिहास में 
चिन्ह प्रस्तर नहीं माना जा सकता | परन्तु जो भी थोड़े-बहुत विवरण उस 
युग के प्राप्त हैं, उनके ्राधार पर यह कहा जा सकता है कि राम के पिता दश- 
रथ के समय से श्रयोध्या के रघुश्रों में प्राचीन गण लोकतंत्र FI AAT हो चुका 
था । दशरथ ने जब राम को युवराज के पद पर बंठाना चाहा, तो उसके लिए 
i अयोध्या के रघुश्रों की सम्मति लेता आवश्यक समभा गया । परन्तु विधि के 
उस स्वरूप से ही पैतृक राजत्व श्रथवा राजतंत्रवाद का आभास मिल जाता है। 
रघु शासक वर्गो द्वारा YR दासों का कठोर दमन तथा राम के वे विस्तृत 
अभियान, जो चारों ओर के स्वतंत्र गणों के विरुद्ध उनके arate विरोधों 
। का उपयोग करते हुए किये गये थे, हमें यह वताते हैं कि दाशरथी राम का 
| राज्य महाभारत युग से पहले गंगा की वादी में सबसे पहले के दास राज्यों में 
| से एक था--चाहे राम की पूजा का धामिक महत्व पापी धनवानों और संकट 
| में पड़े गरीबों के लिए कुछ भी हो, we मध्यकालीन तथा ग्राधुनिक इतिहास में 
| उनके देवत्व की पूजा चाहे जितने रूपों में क्यों न को जाती हो। 
| av 
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यद्यपि राम का कुल इतिहास में सबसे अधिक समय तक जीवित रहा, पर 
हस्तिनापुर में पुरुओं के कुल की वृद्धि के बाद वह qaa पड़ता गया । उस समय 
काशी, मगध, विदेह, और मथुरा के यादवों के अन्य विरुयात राज्य भी वर्तमान 
थे। वैवाहिक सम्बंधों अथवा युद्ध द्वारा गंगा की वादी के विभिन्न राजकुल 
अपने को बड़े राज्यों में परिणत कर रहे थे और तिरंकुश साम्राजी व्यवस्था 
में परिपक्व हो रहे थे। विभिन्न पुराणों में, विशेषतया हरिवंश में किये गये 
राजवंशों के वर्णन से और महाभारत की विपुल परम्पराम्रों से इनका परिचय 
gra किया जा सकता है । श्रंधक-वृष्णीष जैसे गण-संघों को भी-- जिसे सात्वत 
अथवा यादव भी कहते हैं और जिसमें भारत के सामाजिक ale धामिक जीवन 
में योगदान देनेवाले कृष्ण का जन्म हुआ था-युद्ध में उतरना पड़ा 
था और पराजित होकर दूसरे स्थान पर जाकर बसना पड़ा था ( शिशुपाल 
ने इस गणा को पराजित किया था ) । अपने पूरे गण-संघ के साथ यादवों को 
पर्चिम दिशा में जाना पड़ा । राजकुलों में परस्पर युद्ध fas गया, जसा कि 
पहले कभी नहीं सुना गया था और जो प्राचीन गण लोकतंत्र की दृष्टि में सबसे 
बड़ा पाप माना जाता था । मधुरा का कंस, मगध का जरासंध ग्रौर हस्तिनापुर 
के कौरव बड़े साम्राज्यों के निर्माणकर्ता बनने का प्रयास कर रहे थे । वे प्राचीन 
गणा सैनिक लोकतंत्र के चिन्हों तक को मिटाकर पूर्णा रूप से पैतृक राजत्व की 
व्यवस्था को -- जिसमें विपुल धन, भूमि और दासों का संचय किया जा सके-- 
पड़ोसी गणों पर भीषण हमलों और प्रतिद्वंदी सम्बंधियों से ग्रहयुद्ध द्वारा 
लादने की चेष्टा में लगे हुए थे । मूल निवासियों के गणा-संघों के साथ उनके इन 
संघर्षो का श्रौर yal तथा seat द्वारा उत्पादित सामग्री पर अधिकार के लिए 
दासों के स्वामीकुलों के गृहयुद्धों aT wea महाभारत युद्ध में हुआ । हस्तिनापुर 
के कौरवों में बहुत दिन पहले ही गणा सदस्यों के लोकतंत्र का अन्त हो चुका 
था । पुरुषसूक्त में वशित प्राचीन कुरु पंत्रिक दासता के संस्थापकों में एक थे 
और बड़े प्रादेशिक दास राज्य में उनका विकास हो चुका था । गण सदस्यों का 
लोकतंत्र संकुचित होकर धनी कुलों के ज्येष्ठों की अ्रभिजातीयता में परिणत 
हो चुका था और श्रव ऐसा समय श्रा गया था जब निरंकुश राजतंत्र के हाथों 
से उनके भी नष्ट होने की संभावना पैदा हो गयी थी। इसीलिए कृष्ण ने 
कौरवों के sagt की सभा में यह शिकायत की थी कि कौरवों का नादा इस 
कारण हुआ कि उनके ज्येष्ठ लोग उन नये शासकों के विरोध में सफलतापूर्वक 
शक्तिको मिटाने कर सके, जो समथ से पहले ही प्राचीन लोकतंत्रों के 
चिन्हों को मिटाने: की चेष्टा कर रहे थे। इस दुर्बलता का कारण यह था 
कि ये ज्येष्ठ लोग, जिनसे प्राचीन गण-संघों के लोकतंत्रों की रक्षा की आशा की 
जाती थी, स्वयं उसके घातक aT as थे। वे स्वयं धन, दास और भूमि के 
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पीछे दौड़ रहे थे युद्ध उनके लिए एक पेशा हो गया था। धन का संचय 
इतनी तेजी से हो रहा था कि युद्ध के wel की विद्या में सबसे afew निपुण 
ge द्रोण भी बहुत दरिद्र थे। एक बार उनका पुत्र अश्वत्थामा दूध के लिए रो 
रहा था, तब उसे बहलाने के लिए ge द्रोण को पानी में सफेद met घोलकर 
उसे पिलाना पड़ा और इस प्रकार रोते बच्चे को शान्त किया गया । इसलिए, 
यह कोई WR की बात नहीं है कि वह अपनी सेवाओं को किसी भी दास- 
स्वामी के हाथ धन के बदले बेचने के लिए तैयार थे। ग्रभिजात वर्ग के लोग, 
जो दासों के स्वामी थे, दासों से श्रौर उन भ्रपराजित कबीलों से, जहां से उन्हें 
दास प्राप्त होते थे, बहुत डरते थे । इसलिए, श्रगर उनमें से कोई भी श्रसत्र धारण 
करने की अथवा मानवता के प्रधिकारों को प्राप्त करने की थोड़ी चेष्टा भी 
करता, तो उसे भयंकर से भयंकर दंड दिया जाता था। यदि निषादःपुत्र 
एकलव्य अपने स्वामियों की विचारधारा के प्रति श्रद्धा का स्वयं शिकार न 
हुआ होता, तो द्रोण उसका ग्रंगूठा नहीं कटवा सकते और वह शूद्र होता हुआ 
wae विद्या में अर्जुन का प्रतिद्वंदी हो जाता। दास्रो के ये स्वामी लोभ से 
ग्रस्त होकर धन के लिए प्राचीन भारतीय इतिहास में सबसे नरसंहारी महा- 
भारत युद्ध छेड़ते के लिए तैयार बैठे थे । 

दासता, धन और वर्ग शासन का प्रतिक्रियात्मक प्रभाव शासकों पर भी 
पड़ा । गंगा और fag नदी की घाटियों पर भ्रधिकार प्राप्त कर लेने के बाद 
उनकी उस निपुणता और वीरता का अन्त हो गया, जिसका विकास उन्होंने 
गरा-संघों के रूप में मूल निवासियों, राक्षसों, नागागओओों, निषादों, afasi, रादि 
को जीतने के समय किया था । घोड़ों की atx लोहे के नुकीले बाणों की सहा- 
यता से पहले विजय प्राप्त करना श्रासान था । ग्राक्रमणकारी श्रायों के पास ये 
साधन थे, पर स्थानीय निवासियों के पास नहीं थे । उन्नतिशील गरण Gad गये 
और उन्होंने अपने लिए रास्ता बनाया । लेकिन ज॑से-जेसे व्यक्तिगत सम्पत्ति, 
दासता, व्यापार और धन का संचय बढ़ता गया, वैसे-वेसे गणा लोकतंत्र विरोधी 
वर्गों में विभक्त होते गये और वे गृहयुद्ध के शिकार होने लगे । ज्यों-ज्यों भूमि 
और दासों की संख्या का विस्तार करना कठिन होता गया, त्यों-त्यों अभिजात 
वंश एक-दूसरे पर टूटने लगे । प्राचीन गणा लोकतंत्र के अनुसार सगे और निकट 
सम्बंधियों को बढ़ती हुई सम्पत्ति में से जो भाग मिलना चाहिए था, वह धन- 
संचय के कारणा नहीं मिल पा रहा था । दासों को प्राप्त करने के लिए बाहरी 
| patel से किये गये ga की प्रतिक्रिया ्रपने सम्बंधियों पर पड़ती और उनमें भी 
| परस्पर युद्ध होने लगते; लूट में हिस्सा लेने के लिए दासों के स्वामी अपने ही 
भाइयों से लड़ बैठते । पराजितों की दासता विजेताम्रों को ala का गुलाम 
| बना देती । इस लोभ ने श्रपने प्राचीन गण लोकतंत्र को नष्ट कर feat । नहीं 
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तो किसने यह सुना था कि भाइयों के ही द्वारा भाइयों और उनकी पत्नियों को 
जुए के दांव पर जीतकर गुलाम बनाकर बेच दिया गया हो ! यज्ञ साम्य संघ के 
उस प्राचीन काल में किस मां ने अपने सुन्दर पुत्र को उस प्रकार त्यागा होगा, 
जैसे कि कुन्ती ने कर्ण को छोड़ दिया था--क्योंकि वह कुमारी अवस्था में 
gers हुआ था ? तब भी वह गैर-कानूनी पुत्र कर्णा, जिसका पालन-पोषण 
गनगों के दरिद्र और मामूली Age ने किया था, अपने उत्त “कानूनी” 
भाइयों से कहीं अधिक वीर और उदार निकला; और राजा पांडु के md- 
काजूनी पुत्र अरज्‌,न साधारणा खेलों में भी इसलिए बिजयी हो सकि कि वह दासों 
के स्वामी -राजन्‌ वंश का मिथ्याभिमान दिखा सका जब कि उसका प्रतिद्वंदी कणा 
अपने पिता का नाम नहीं बता सका । प्राचीन गण साम्य संघों की मानवता, 
दास स्वामियों के धन के मिथ्या गर्व और लोभ के आगे श्रात्मसमर्पणा कर चुकी 
थी | महाभारत युद्ध उसका परिणाम था | 
महाभारत युद्ध प्रारम्भ में हस्तिनापुर राज्य के ही शासक वंश के राज- 
gard के वीच शुरू हुआ था। सगे सम्बंधियों के बीच ग्रहयुद्ध के रूप में यह 
प्रारम्भ हुआ । यज्ञ-गण सिद्धान्तों के यह सर्वथा विरुद्ध था, क्योंकि उसके अनुसार 
एक सम्बंधी अपने दूसरे सम्बंधी की हत्या नहीं कर सकता था । j 
प्रत्येक पक्ष ने अपने जिन सहयोगियों को चुना था, उनमें अनेक ऐसे गरा 
थे, जँसे कि सात्वत, जो अन्दर से टूट चुके थे थे और कौरवों श्रथवा पांडवों के 
पक्षों से मिलकर परस्पर लड़ने लगे थे। सामान्य रूप से उस समय सभी गण-संघ 
लोकतंत्रों में फुट फेल रही थी। 
अन्य कई राज्यों के रक्त सम्बंधी राजकुमार अलग-अलग होकर एक-दूसरे 
के विरोध में युद्ध भूमि में उतरे थे--- जैसे मगध के राजकुमार । अभिजात वर्ग 
के प्रत्येक वंश में गृहयुद्ध प्रवेश कर चुका था | 
मूल निवासियों के अनेक कबीलों ने, जिनके सरदारों ने इन शासक-कुलों 
से मित्रता कर ली थी, पराजय अथवा संधि के वाद उस युद्ध में भाग लिया 
था-- जैसे राक्षसों ने कुछ कबीलों A— जैसे नागाश्रों ग्रौर द्रविड़ों, प्रादि 
ने--यह सोचकर इस गृहयुद्ध का स्वांगत किया कि इससे उन्हें उन विस्तृत 
होते राज्यों से छुटकारा पाने का अवसर प्रास हो सकेगा, जो उनको पराजित 
श्रौर परतंत्र बना रहा था । इन राज्यों के सर्वनाश के बाद उन्होंने अपने बीते 
हुए अच्छे दिनों को लौटा लाने की श्राशा की थी --- यद्यपि वह मिथ्या आशा 
ही! प्रमाणित हुई थी । 
; “यादव संघों के मंडल के मुख्य सरदारों ने, यद्यपि gent के साथ उनका 
ae था, इस ge में भाग लेने से इनकार कर दिया और कृष्ण के नेतृत्व में 
मध्येस्य,बनने की- चेष्टा की | लेकिनः एक बार जब युद्ध आरम्भ हो गया, तब 
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कुछ लोगों को छोड़कर यह तटस्थता नाम को ही रह . गयी --जैसे कि कृष्ण 
की मध्यस्थता । कृष्ण ने व्यक्तिगत रूप से कौरवों के विरोध में युद्ध करते हुए 
पांडवों का पक्ष लिया, जब कि उनकी सेनाश्रों ने कौरवों का साथ दिया । इसका i 
अर्थ यह था कि अ्रंधक-वृष्णीषों में भी फूट थी और वे दो विरोधी पक्षों का 
समर्थन कर रहे थे । 
इस प्रकार महाभारत युद्ध के भयंकर नरसंहार में लगभग सम्पूर्ण उत्तरी 
भारत सम्मिलित हो गया था। गण-संघों का पूरा प्राचीन संसार-- सैनिक 
लोकतंत्र, अभिजातीय कुल संघ, दास-राज्य तथा अन्य सब लोग — युद्ध के 
उबलते कड़ाह में एक साथ डाल दिया गया । गणों के पुराने संसार का, उनकी 
प्रतिष्ठाओं, नैतिकता और श्राचार-व्यवहारों का, श्राथिक और सामाजिक सम्बंधों 
का अन्त हो गया | एक नया संसार अपने को स्थिर करने की चेष्टा कर रहा 
था-- जो लोभ का संसार था, जिसमें दासों के स्वामियों के धन और उनकी 
केन्द्रित शक्ति शोषित शूद्रों और deat को अपने वश में करना चाहती थी । 
भगवद्गीता की कथा में उस भीषण संकट का ग्राभास मिलता है, जो 
उस समय के सामाजिक सम्बंधों और उनके प्रतिबिम्व सँद्धान्तिक मूल्यों पर छा 
गया था । कुछ समथ के लिए उन दार्शनिक विचारधाराश्रों को छोड़कर, जिनके 
विषय में गीता में वाद-विवाद किया गया है, अगर हम उसके आरम्भ को देखें 
तो यह स्पष्ट हो जाता है कि उस समय गण के सामूहिक सम्बंधों और उनके 
सिद्धान्तों पर मृत्यु-प्रहार करते हुए उन्हें पदच्युत किया गया था और उनके 
स्थान पर मानव-द्रेषी शैली में व्यक्तिगत सम्पत्ति की नैतिकता और वर्ग सम्बंधों 
की उच्चता की स्थापना की गयी थी। ये नये सम्बंध यथार्थ में आ चुके थे, 
गीता ने उस यथार्थ को सिद्धान्त की वाणी सौंपी थी और उन आलोचकों को 
मौन करने की Sor at थी जो पुराने गणा लोकतंत्र की दृष्टि से इस नये यथार्थ 
की श्रालोचना कर सकते थे । ईश्वर के नये श्रवतार और कलियुग के नाम पर 
गीता ने यह घोषणा की कि सगे सम्बंधियों श्रौर गण के सामुहिक लोकतंत्र का í j 
अन्त हो गया है और वर्ग-विरोधों तथा शोषण का युग आ गया है; गए की | 
नैतिकता और आचार-व्यवहारों का अन्त हो चुका है और वर्ग समाज की नैति- 
HAT और आ्राचार-व्यवहारों की प्रतिष्ठा सबसे ऊंची है.। 
इसमें संदेह नहीं कि गीता के श्रठारह ग्रध्यायों की रचना युद्ध भूमि के 
मध्य भाग में कृष्ण-प्र्जुत के सम्वादों के रूप में नहीं हुई --जैसा कि कथा में f 
कहा जाता है । उन महान व्यक्तियों की ओर श्रद्धा रखते हुए भी यहं कहा जा 
सकता है कि कृष्ण इतने यथारथंवादी थे कि वे अपने को इस हास्यास्पद अवस्था 
में नहीं रख सकते थे । महाभारत युद्ध के सिद्धान्तकार ने गीता की रचना किसी 
दांत कोने में बैठ कर की होगी ।. लेकिन लेखक की रचना न तो केवल परवर्ती 
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विचारों द्वारा उत्पन्न हुई, और न युद्ध की भूमिका को केवल इसलिए लिया 
गया कि लेखक के युग की दार्शनिक विचारधाराओ्रों की मीमांसा की जाय । 
अगर यही उद्देश्य होता, तो उसे शांति पर्व में स्थान मिलता जहां हर प्रकार के 
Wer और संदेहों को उठाया गया है श्रौर उनका उत्तर अथवा समाधान दिया 
गया है। गीता का रचयिता उस मुख्य प्रश्न का उत्तर देने की चेष्टा करता 
है जो उस समय महाभारत युद्ध में भाग लेनेवाले प्रत्येक विचारक के मस्तिष्क में 
घूम रहा था | वह सवाल सन्यास भ्रथवा कमंयोग से सम्बंधित नहीं है। 
निस्सन्देह गीता दर्शन ने मुख्य प्रश्‍न की, अस्तित्व रौर चेतना के सम्बंध के 
प्रश्‍न की मीमांसा की है । उसने इस बात पर भी अपना मत देना चाहा है कि 
भोजन तथा विचार-ग्राचार में परस्पर कया सम्बंध हें ? लेकिन इन सब बातों 
के होते हुए भी इतिहास का प्रत्येक विद्यार्थी स्पष्ट रूप से यह देख सकता है कि 
्रर्जुन की खिन्नता न तो भोजन सम्बंधी थी, और न उनके सामने यही समस्या 
थी कि किस दर्शन को चुना जाय। अर्जुन ने एक सीधा सा सवाल सामने रखा 
था । शायद वह सवाल उस समय उन सब सामान्य लोगों के मस्तिष्क में उठ 
रहा था जिनमें गण सम्बंधों की नैतिकता और आचार-व्यवहार के प्रति श्रद्धा 
या आदर की भावना शेष थी । राज्य में उन्होंने अपना अधिकार मांगा था, 
यहां तक कि केवल पांच गांवों के मिल जागे से ही वे शान्त हो सकते थे । परन्तु 
वह सब जब नहीं हो सका, तब उन्हें अपने गुरु, पितामह, भाई, चाचा, 
संक्षेप में प्रत्येक उस सम्बंधी को मार डालने के लिए युद्ध भूमि में उतरना पड़ा 
जिसे मारना --चाहे जिस कारण से भी हो--युग की प्राचीन नैतिकता के 
सर्वथा विरुद्ध और पाप था और जिसका सम्पूर्ण रूप से निषेध किया गया 
था ।* प्राचीन गण लोकतंत्रों में ऐसी शिक्षा दी जाती थी कि लोग इस प्रकार 
की हत्याश्रों को सबसे अ्रधिक भयंकर पाप समझें । तब फिर यह सब कंसे उचित 
हो गया और कोई पाप नहीं रह गया ? अगर प्राचीन युग की नंतिकता पर eS 
रहा जाय, तो यह मानना पड़ता है कि दोनों पक्षों के महान नेता गलत रास्ते 
पर थे और वे सभी Hat को नाश और नरक की र ले जा रहे थे । गण-संघ 
श्रौर कुल-संघ के विधान के अनुसार एक ही तकंसंगत मार्ग रह गया था--यह 
कि सन्यास ले लिया जाय, सम्पत्ति और राज्य के दावे को छोड़कर सगे 


* श्राचार्याः पितरः पुत्रास्तथैव च पितामहाः | 
मातुलाः श्वशुराः पोत्राः श्यालाः सम्वन्धिनस्थता ॥ १४ tl 
एतान्न हन्तुमिच्छामि ध्नतोऽपि मधुसूदन | 
अपि त्रेलोक्यराजस्य हेतोः कि नु महीकृते ॥ ३५॥ 
अहो बत महत्पापं क्तुम्‌ व्यवसिता वयम्‌ । 
यद्राज्यसुखलो भेन दन्तु स्वजनमुयताः ॥ गीता, अध्याय १, पृ. ४५ । 
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सम्बंधियों की हत्या के पाप से ग्रपनी रक्षा की जाय । पर अगर युद्ध लड़ना ही 
है, तो उसके लिए कौन सी नयी नैतिकता अथवा सामाजिक प्रतिष्ठा अ्रपने सगे 
सम्बंधियों की हत्या को पापहीन प्रमाणित कर सकती ? अर्जुन ने इस प्रइन को 
उठाया — TN के सवंसामान्य लोगों के मन में भी यही प्रश्‍न उठ रहा था और 
वे उसका उत्तर चाहते थे गीता के सिद्धान्तकार ने उसका उत्तर दिया Si उस 
उत्तर से यह स्पष्ट हो जाता है कि समाज एक असाध्य ग्रात्म-विरोध में फंस गया 
और उसके लिए उस सिद्धान्तकार को इससे श्रधिक भ्रच्छा उत्तर नहीं मिल सका 
कि --“ यह प्रारब्ध अथवा भाग्य है, यह तुम्हारा वर्ग कर्तव्य है, विश्वास करो 
श्रौर आदेश का पालन करो । ” और फिर ऐसा लगता है मानो तकं के WATT 
में नये वर्ग के नूतन नियमों को आधार ग्रथवा आश्रय देने के लिए भय और 
आतंक का सृजन कृष्ण के विराट रूप द्वारा किया गया था । कृष्ण के उस रूप 
में मानो पूरा प्रारब्ध पहने से ही स्पष्ट हो गया था। अर्जुन को मौन कर दिया 
गया और ग्रर्जुन ने यह कहा कि वह संतुष्ट हो चुके हैं । सामान्य मानवता को 
बातों से मौन कर दिया गया । विमूढ़, ग्रातंकित और उन्मत्त होकर मानवता 
उस भ्रपवित्र हत्याग्रों के क्षेत्र में उतरी जिसे नये सामाजिक सम्बंधों, दर्शनों और 
नियमों ने पवित्र बना दिया था । अगर हम पूरी अवस्था पर धामिक पूर्वागृहों 
को त्यागकर ऐतिहासिक और न्याय के दृष्टिकोण से विचार करें, तो गीता को 
कथा का यही पुरा सार निकलता है। 

गणा सम्बंधियों के साम्य संघों के नियम के विरुद्ध किस प्रकार गीता 
में नये प्रादेशिक वर्ग-शासन का नैतिक सिद्धान्त उपस्थित किया गया है ? 

सामूहिक श्रम और उपभोग के प्राचीन साम्य संघों में जब उत्पादनों और 
क्रियाओं की विभिन्नता का विकास हुआ, तब श्रम-विभाजन waar वर्णों का उदय 
हुआ । हर वर्ण के अपने कर्तव्य निर्धारित हो चुके थे, पर प्रत्येक उत्पादन और 
उपभोग सामाजिक होता था । साम्य संघ के किसी सदस्य के वर्ण कतंव्य से 
उस व्यक्ति को कोई विशेष पारितोषिक, फल श्रथवा सम्पत्ति-ञ्धिकार प्राप्त नहीं 
होता था । वर्ण केवल किसी श्रम में बिशेष निपुणता प्राप्त करते और उत्पादन 
के गुणों में बृद्धि तथा सामाजिक संगठन के रूपों को उन्नत करते थे । किन्तु जब 
विनिमय, व्यापार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और धन की उत्पत्ति हो गयी, तब अपनी 
वर्ण स्थिति के ग्रनुसार प्रत्येक परिवार ने व्यक्तिगत सम्पत्ति और अधिकारों का 
निर्माण कर लिया । स्वभाव से ही जिन बरों का सम्बंध युद्ध, विनिमय और 
उत्पादन के संचालन से था, वे समाज में ्राथिक रूप से प्रधरुत्वशाली हो गये । 
प्रभुत्वशाली ब्राह्मरा-क्षत्रिय वर्ण में जो गरीब थे, उन्हें श्रमिक ant में, अथवा 
जैसा कहा जाता है कि विशालत्व में उतार दिया जाता था । वर्णो को वर्गो में 
बदल दिया गया । वर्ण सम्बंध, श्रद्धा और कर्तव्य की परिणति वर्ग सम्बंध, श्रद्धा 
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आर कर्तव्य में हो गयी । ऊपर के दो वर्ण शोषक और नीचे के दो शोषित वर्ग 
बन गये । केवल शूद्र दास को छोड़कर प्रत्येक व्यक्ति अपना वर्ण बदल सकता 
था । इसका अर्थ यह gar कि सम्पत्ति और पद के अनुसार वह अपने वर्ग में 
परिवर्तन कर सकता था । वर्ग अधिकार भ्रथवा वर्ण अधिकार गणा साम्य संघों 
के अधिकारों से श्रेष्ठ मान लिये गये और वे साम्य संघ के अधिकारों का दमन 
करने लगे । 
वर्ण के अनुसार क्षत्रियों का यह acer था कि वे युद्ध करें और युद्ध में 
अपने शत्रुओं का नाश करें। लेकिन गण साम्य संघों के युग में शत्रु सदैव 
बाहरी गण होता था । साम्य संघ में वर्ग-विरोध न होने के कारण, गण सदस्यों 
के विरुद्ध क्षत्रियों के युद्ध करने का प्रश्‍न ही नहीं उठता था, क्योंकि वे सब 
यरस्पर रक्त सम्बंधी होते थे । जब साम्य संघ में व्यक्तिगत सम्पत्ति और दासता 
का प्रवेश हुआ, तब क्षत्रिय और व्राह्मण शोषक वनकर विभाजित साम्य संघ के 
अन्दर दासों और गरीबों के ऊपर शक्ति का प्रयोग करनेवाले अंग बनने लगे । 
इस अवस्था में उन लोगों का यह वर्ण कर्त्तव्य हो गया कि शोषण के आधार 
पर खड़े हुए वर्ग-सम्वंधों और उसकी ्राथिकता की सुरक्षा पौर विकास के 
लिए वे ्रसम्बंधी और सम्बंधी, दोनों के विरुद्ध युद्ध करें । धन, पशु, गांव, भूमि, 
दास, राज्य तथा उस सबको, जो एक व्यक्ति या परिवार की सम्पत्ति बन सकता 
था, बचाने, बढ़ाने और प्राप्त करने के लिए युद्ध करना तथा लोगों को मारना 
ब्राह्मण और क्षत्रिय कुलों का नया कतंव्य और ग्रधिकार वन गया AT— 
वह शत्रु या विरोधी चाहे जो कोई भी क्यों न हो । वह सगा सम्वंधी, रक्त 
सम्बंधी, गुरु या पितामह, गण का सदस्य श्रथवा वाहरी भी हो सकता था | 
क्षत्रिय रूप में asia को गीता ने यही पहला पाठ पढ़ाया था । इस पाठ का 
आधार वर्ण या वर्ग विरोध से उत्पन्न नये सम्बंध थे, न कि प्राचीन धर्म अथवा 
आदिम साम्यवादी लोगों के स्वयं संचालित ससस्त्र संगठन के सम्बंध । यदि तुम 
लड़ते हो श्रौर विजयी होते हो, तो तुम्हें राज्य भूमि और ग्रानन्द की प्रासि 
होगी; और अगर बुद्ध में तुम मारे गये, तो भी तुम्हें स्वर्ग मिलेगा — नये धनिक 
शासक वर्ग के जीवन और श्राचरण का सर्वोत्तम आदर्श यही था । शासन-सत्ता 
और व्यक्तिगत सम्पत्ति के यौवन काल में निर्धन वेश्य और झूद्रों का शोषण 
करने और कबीलों को युद्ध द्वारा दासों में बदलने के लिए, क्षत्रियों को कम से 
कम अपनी गरदन की वाजी तो लगानी ही पड़ती थी । परवर्ती काल में इस 
खतरे को भी तनखा पानेवाली स्थायी सेनाग्रों को सौंप दिया गया | 


सामूहिक जीवन के धर्मों और कतंव्यों को ga करने के बाद और एक 
वर्ग के ऊपर दूसरे वर्ग की हिसा को स्थापित करने के बाद, गीता किसी ऐसे 
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सामंजस्यपूणां वर्ग समाज को स्थापित करने का आइवासन देने में सफल नहीं 
हुई, जिसमें (शोषण के ढांचे के ्रन्दर भी) शोषक और शोषित दोनों को ही 
ऐसे जीवन और जीविका का भरोसा हो सकता जिसमें बार-बार संकट न छा 
जाते | प्राचीन साम्य संघ में उत्पादन शक्तियों की निर्धनता के ढांचे में भी 
हर किसी को सामूहिक उत्पादन में से मिलनेवाले श्रपने भाग पर भरोसा था; 
वह उपभोग के लिए उत्पादन करता था और साम्य संघ उस वस्तु को उसे 
उपभोग के लिए दे देता था । उत्पादक के हाथों से, मुद्रा के रूप में बदल जाने 
के लिए, उत्पादन कभी अलग नहीं होता था । उसका उत्पादन उपभोग के लिए 
होता था, मुद्रा में बदले जाने के लिए नहीं इसलिए, उत्पादन अपना रूप 
छोड़कर और किसी दूसरी वस्तु में बदलकर are की भांति व्यापार द्वारा 
पूरी दुनिया में स्व अथवा हिरण्य के कालीन पर चक्कर लगाता नहीं FAT 
था । अब तो उस विचित्र प्रत्यय को, जिसे स्वरा-मुद्रा कहते हैं, हर परिमाणों 
और हर रूपों में, प्रत्येक वर्ग और वर्ण में तथा पृथ्वी को हर वस्तु के लिए 
प्रामाणिक मान लिया गया ! कौन सी ऐसी रहस्यमयी और अप्रत्यक्ष शक्ति 
इस हिरण्य में व्यास थी, जिसने उसे इस सीमा तक व्यापक और फिर भी इतना 
अगोचर बना दिया ? वह कौन सा चमत्कारपूरणं प्रत्यय था, जिसने उसे सभी 
वस्तुओं को गतिमय करने और साथ ही प्रत्येक वस्तु बन जाने की शक्ति प्रदान 
की ? यह कैसे संभव हुश्रा कि जो व्यक्ति किसी वस्तु का निर्माण उपभोग 
अथवा आनन्द के लिए करता, वह स्वयं उस मुद्रा के विना, उस रहस्यमय 
हिरण्य के बिना, उसका उपभोग नहीं कर सकता भ्रौर न उसका आनन्द ही 
ले पाता था ? यह कैसे हुआ कि जब वह किसी वस्तु को मुद्रा में बदल लेता, 
तो बही मुद्रा उस वस्तु को नहीं खरीद पाती जिसे उसने कल खरीदा था ? i 
दास परिश्रम करते और स्वामी आनन्द मनाते थे, कुछ लोग व्यापार में लाभ 
कमाते और कुछ लोगों को घाटा हो जाता था ! ` क्‍या ग्रादमी के जिन्दा रहते 
हुए जीवन के पास ऐसा कोई नियम था, जिसके अनुसार ईमानदारी से 
श्रम करने के बाद ईमानदार जीविका प्राप्त हो जाती ? हा, ईश्वर ! क्‍या तू 

भी हिरण्य के गर्भ से उत्पन्न होकर हिरण्य-गर्भ' तो नहीं हो गया ? 
ग्रादिम साम्य संघों में इस प्रकार के कोई भी प्रश्‍न नहीं उठते थे। f 
उस समत्र ऐसे किसी दर्शन की आवश्यकता नहीं थी जो विरोधी मानव सम्बंधों | 
के वीच सामंजस्य उत्पन्न करने की चेष्टा करता । प्राचीन साम्य संघ के वैदिक 
१, “ऋग्वेद” के वाद के अध्यायों में सृष्टि-कर्त्ता को “विश्वकर्मा” और “हिरण्य गर्भ” 
के नाम से पुकारा गया है और वेदान्त दर्शनों का aga alexa, जिसमें 
“आत्मा” और “ब्रह्म” का सम्बंध स्थापित किया गया है, अंशतः इन्हीं विचारों से 
उत्पन्न हुआ । (देखिए : “ऋग्वेद,” १०, १२१ ) | 
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साहित्य में स्तुति की जाती थी, आवाज बुलन्द की जाती थी, नाचा जाता था 
और गीत गाये जाते थे; लोग इस प्रश्‍न के हल के लिए माथापच्ची करते थे 
कि एक गाय ज्यादा दूध कैसे दे सकती है। वेद के “दार्शनिक”. को यह 
बात विचित्र लगती थी कि हरे रंग की घास, जो काले रंग को गाय के पेट के 
अन्दर गमी सफेद रंग के गरम दूध के खूप में बाहर केसे निकल आयी । उसे इस 
बात पर आश्चर्यं होता और वह श्रातंकित भी हो उठता कि भूमि में डाला 
हुआ एक बीज उग आता है ्रोर फिर बहुत से बीजों को जन्म दे देता है। 
वह इन सब बातों के कारणों को जानने की चेष्टा करता । वह यह भी जानना 
चाहता कि इन वस्तुओं को गतिमान करनेवाली प्रकृति किस प्रकार से श्रपना 
काम चलाती है | वह एक पेड़ को काटकर गिरा देता, उसमें से एक कतरन 
अलग कर लेता, उससे बाण बनाता, सोचता और समझता, कार्य-कारण 
के सम्बंधों को जोड़ता, एक हिरण का पीछा कर उसे मारता और खा लेता। 
वह इसीमें प्रसन्न रहता । प्रकृति प्रदत्त वृक्ष की डाल उसका बाण कैसे बन 
गयी और हिरण उसका भोजन किस प्रकार से बन गया ? क्योंकि उसने एक 
योजना बनायी थी और उसके अनुसार परिश्रम किया था । पर वह वृक्ष और 
वह हिरणा वहां आ कहां से गया ? हिरणा क्यों एक दिन मिल जाता और दूसरे 
दिन नहीं मिलता ? उस आदमी की विशेष समस्या प्रकृति को समझने की, 
उस पर अधिकार करने की और उस समय के अनुसार अपने जीवन को समृद्ध 
और उसे आनन्दमय करने की थी। उसने मनुष्य को मरते हुए देखा और 
ऐसा उसने स्वप्न में देखा। यज्ञाला अथवा यज्ञ-श्रग्नि के पास ही de-a स्वप्न 
में उसने अपने को उड़ते हुए, विचित्र प्रदेशों का श्रमणा करते हुए देखा ! क्या 
उसके श्रन्दर कुछ ऐसा नहीं था जो स्वयं उससे परे हो, जो योजना बनाता 
या विचार करता हो ? उसने प्रेतों Ate ग्रात्माश्रों की कल्पना की | उसने स्वयं 
को देखा-यानी प्रत्येक वस्तु में अपने सहश जीवन को देखा । वह विशेष से 
सामान्य की ओर बढ़ रहा था, सीख रहा था और विश्‍व की प्रक्रिया को 
समझने के लिए “दर्शनी-करण” कर रहा था । वह तर्क, प्रमाण, चिन्ता, भावना 
रौर अस्तित्व के साथ चेतना के सम्बंध, आदि बातों की तह में जाकर परीक्षा 
करने को चेष्टा में लगा था। इसी अवस्था में ऋग्वेद का नासादीय सूक्त, जो 
श्रकेला दाशंनिक सुक्त था, उत्पन्न हुआ । लेकिन वेद और उसका यज्ञ साम्य 
संघ उसके श्रागे कभी नहीं गया । इसी प्रकार से प्रारम्भिक उपनिषदों के दर्शन 
के लिए मार्ग की रचना हो रही थी । 
किन्तु उस अवस्था में मनुष्य स्वयं अपनी रचना से, यानी सामाजिक 
शक्तियों से युद्ध करने में नहीं फंसा था । उस समय ऐसे कोई ग्रात्म-विरोध नहीं 
थे जिन्हें हल करने की आवश्यकता पड़ती । भोजन से उसका पेट भर जाता 
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रोर उसकी क्षुधा Ta हो जाती प्रौर वह प्रसन्न हो जाता। उसके वस्त्र उसे 
गरमी देते और वह प्रसन्न तथा सन्तुष्ट रहता । i; 

परन्तु भ्रव एक ऐसा समाज ग्रा गया जिसमें श्रात्म-विरोध और शोषण 
था । उसका भोजन किसी दूसरे को खिलाने के लिए ले लिया जाता, जो उसके . 
लिए कोई श्रम नहीं करता था। उसके वस्त्रों को स्वामी की “वेशभूषा 
सजाने के लिए ले लिया जाता और वह शीत से कांपता रहता | अगर वह यह 
पूछता कि यह सब क्यों होता है, तो उस पर प्रहार किया जाता था । यदि वह 
उत्पादन करने से इनकार करता, तो “समाज ” की सम्पूणं हिसा उसके सर 
पर उतरकर उसे इसके लिए वाध्य करती कि वह उत्पादन करे। उसे यह 
बताया जाता कि उत्पादन करना उसका कर्तव्य है । अगर अपने को जीवित 
रखने के लिए वह यथेष्ट भाग की मांग उठाता, तो उस पर लोभी होने का 
आरोप लगाया जाता और उसे नम्र रहने की शिक्षा दी जाती। इस प्रकार 
से गीता और उपनिषद के उस गूढ़ दार्शनिक सिद्धांत का जन्म हुआ, जो यह 
उपदेश देता था : 


“तुम्हें केवल वही करना है, और उसे ही करते जाना है, जिसे 
तुम्हारे जीवन की मर्यादा के अनुसार निश्चित कर दिया गया है। जो 
कुछ तुम करते हो, उसके फल के ऊपर तुम्हारा कोई बस या अधिकार 
नहीं है। अपने कर्मो के फलों को ध्यान में लाकर कभी काम मत करो; 
और सदैव काम करते रहो । /* 


यह गीता की यह विख्यात शिक्षा है, जिसका उपदेश असहमत अर्जुन को 
दिया गया और महाभारत युद्ध से लेकर सदियों तक यही शिक्षा साधारण 
=] को दी गयी है। यह उस वर्ग समाज के दर्शन का सार-तत्व है, जो 
आत्म-विरोधों, अराजकता, संकट और दुर्भाग्य में उलफ गया और सामा- 
जिक जीवन की एक निश्चित योजना के अनुसार फल देने का आश्वासन नहीं 
दे पाया । व्यक्तिगत सम्पत्ति और उत्पादन की ग्रराजकता तथा उत्पादन पर 
से उत्पादकों के नियंत्रण को दूर रखना --ये बातें आदिम साम्य संघ में संभव i 
नहीं थीं और भविष्य के समाजवादी समाज में भी संभव नहीं रहेंगी । इन सब | 
बातों के कारण, उत्पादकों को दासता और ग्रुलामी में जकड़े रखने तथा शासक 
वर्ग के शोषण और दमन को उचित प्रमारित करने के लिए, वर्ग-शासकों के 
धर्मों के आधार पर उपरोक्त उपदेश देना आवश्यक हो गया | 


| * कर्मेण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन | 
| मा कर्म फल हेतुभूमा संगोऽस्त्व mfy ॥ गीता, २-४७। | 
नियतं कुरु कर्मे त्वम्‌ | गीता, ३-८ | ' 
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कतंव्य और लोक-संग्रह ( समाज कल्याण ) के विशाल aa भी चंचल- 
चित्त श्र्जुन को हत्या के लिए तैयार न कर सके । अर्जुन के मन में - भावनाएं 
और अनुभव जागे हुए थे। वह जानते थे कि चाहे वह हों और चाहे कोई 
दूसरा, एक बार मरने के बाद सब समासत हो जायेगा । जब इस तरह का तक 
उठा, तो, गीता ने तमाम मानव जीवों को सार-रूप में पृथक कर दिया, जिसे 
आत्मा कहा जाता है। यद्यपि यह आत्मा शरीर में बंद है, फिर भी वह उससे 
भिन्न है। यह न तो अनुभव करती, न विचारती, न जिन्दा रहती और न 
मरती है। चेतना, भावना, रादि शरीर के क्षणिक गुणा हैं, और जिस शक्ति 
से वे उत्पन्न होते हैं, उस पर अधिकार किया जा सकता है। जब' उस पर 
ग्रधिकार प्राप्त हो जाता है तो व्यक्ति उस अवस्था को ( स्थितप्रज्ञ ) प्राप्त हो 
जाता है जहां अपने कर्मो में वह कभी लिस नहीं होता अथवा उसके कर्मो के 
फल उसके लिए कभी बंधन नहीं वनते। यदि उस अवस्था में वह हत्या भी 
करता है, तो उसका पाप उसे नहीं लगता और चूंकि मरनेवाले श्रौर मारनेवाले 
की meat तटस्थ और अमर हैं, इसलिए यथार्थ में कुछ भी घटित नहीं 
होता | इस प्रकार का व्यक्ति कोई दुख या सुख तथा गर्मी या सर्दी का अनुभव 
नहीं करता । जीवित रहते हुए भी उसने अपने शरीर से मोक्ष प्राप्त कर लिया 
है और मृत्यु के बाद वह भ्रपने कर्मों के पाप-पुण्य के फलों को भोगने के लिए 
दोबारा जन्म नहीं धारण करता । इस प्रकार महाभारत युद्ध में लाखों लोगों 
का जो भीषण और अपार संहार हुआ, उसे माया या भ्रम में विलीन कर 
दिया गया । 
आगे आनेवाली अनेक सदियों तक शासक वर्ग ने इस सिद्धान्त का उपयोग 
श्रमिक जनता की विद्रोह भावना, क्रोध और कष्टों के विरुद्ध लड़ने की उनकी 
भावना को उनसे दूर रखने के लिए किया । इस सिद्धान्त के आधार पर ही 
जनक और उनके समान अनेक व्यक्तियों के विषय में ऐसी विचित्र कथाएं गढ़ 
ली गयीं कि धनी राजा सबसे अधिक स्वादिष्ट भोजन करते हुए भी रसास्वादन 
का आनन्द नहीं लेता; सुन्दर से सुन्दर वस्त्र धारण करते हुए भी कभी उसमें 
लिप्त नहीं होता । इसलिए, श्रमिक दास का भी यह कतंव्य है कि भूखे रहने 
पर भी वह आनन्द मनापे, अपनी भावनाओं को नियंत्रण में रखे और निर्धारित 
कतव्य का पालन करने के लिए भ्रपने शरीर को चेतना-शून्य यंत्र जैसा बना ले । 
जब हर व्यक्ति इस ग्रवस्था को प्राप्त कर लेगा, तो दरिद्रता और कष्ट विलीन हो 
जायेंगे, क्योंकि मनुष्य के लिए उनका कुछ अर्थ ही नहीं रह जायेगा । जब 
विचारों की इन सरल कलाबाजियों से प्रत्येक व्यक्ति सुख की प्रासि कर लेगा, 
तो सामाजिक आधार पर शोषण, दासता, उत्पादन का बंटवारा, शासन-सत्ता 
तथा हिंसा के वारे में भी कोई प्रश्न नहीं उठ सकेगा । 
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महाभारत युग के परवती काल में वर्ग समाज के सिद्धान्तकार को अपने 
इस प्रकार्‌ के तर्क की सफलता पर पुरा विश्वास नहीं था कि उसके द्वारा 
मानव की बुद्धि को संतुष्ट किया जा सकेगा और उसके भ्राचार-व्यवहार तथा 
उन सामाजिक सम्बंधों का नेतृत्व किया जा सकेगा, जो मानवता के सम्पूणं 
जीवन और भावना के प्रतिकूल हैं । इसलिए शासक वर्ग के सब Agel की तरह 
श्रमिक जनता का पूरा वौद्धिक व्यक्तित्व छीनकर उसे शासक वर्ग का ग्रंधभक्त 
बना देने के लिए उसने यह अंतिम उपदेश दिया: “प्रत्येक धर्म और meat 
को भाग्य के सहारे छोड़ तू मेरी शरण में ञ्रा ।”* जहां तक अराजकता 
अथवा संकट को दूर करने HT HRA था, उसके विषय में गीता का रचयिता 
पाठक के सामने कोई आशा का संकेत नहीं करता और हम लोगों को केवल 
यह सांत्वना देकर छोड़ देता है कि संकट को दूर करने के लिए युग-युग में 
ईश्वर अवतार धारण करता रहेगा । इस तरह से इस विषय को दुर्बल मानवता 
के हाथों से छीन लिया गया और यह बताया गया कि योजना-रहित विश्व की 
योजना, सामाजिक मानव नहीं बना सकता ! 
गीता और उपनिषद की तमाम दार्शनिक विचारधाराझओं का विवेचन 
हम यहां नहीं करने जा रहे हें । यहां हम केवल यह दिखाना चाहते हैं कि दर्शन 
की वह श्रादर्शवादी विचारधारा, जिसे हम वेदान्त में पाते हैं, उस युग की 
उत्पत्ति है जब ग्रार्यो का समाज वर्ग विरोधों, संघर्ष और युद्ध द्वारा विछिन्न हो 
चुका था । साथ ही साथ हमें इसे भी ध्यान में रखना चाहिए कि.जब हम इन 
दर्शनिक विचारधाराग्रों का अध्ययन करें, तो विचारकों अथवा दार्शनिकों की 
उन ईमानदार चेष्टाम्रों को, जो उन्होंने तत्व-पदार्थों के विश्लेषण और उनके 
विषय में अपने विचारों को व्यक्त करने में की है, शासक वर्गो की उस प्रवृत्ति 
से अलग रखें जिसके अनुसार उन विचारों का उपयोग, जो किसी विशेष युग के 
सामाजिक सम्बंधों के अनुरूप तथा उनसे सीमित होते थे, वे अपने वर्ग हितों के 
लिए किया करते थे । हमें यह भी याद रखना चाहिए कि उस युग में तमाम 
सामाजिक विचार और उसके नियम घामिक सिद्धान्तों में व्यक्त होते थे, इसलिए 
क्रान्तिकारी वर्गो are शोषितों की स्वतंत्र होने की चेष्ठा विभिन्त सम्प्रदायो 
दार्शनिक विचारधाराश्रों श्रौर धर्मों की स्थापना में ही व्यक्त हुई थी । किसी भी 
विचारधारा श्रथवा सम्प्रदाय की भूमिका को समझने के लिए यह श्रावश्यक है 
कि उस युग के वर्ग संघर्ष के संदर्भ में उसका परिचय प्राप्त किया जाय। 
इस विषय में भी महाभारत युद्ध के सिद्धान्तकार ak उस युद्ध के परवर्ती 
निष्कर्ष विशेष सामाजिक भूमिका की पूति करते हैं । वर्ग समाज के ग्ादशंवादी 


* सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । गीता, अं. १८-६६ | 
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दशन के सिद्धान्तों के आधार को न छोड़ते हुए भी ये सिद्धान्तकार दासता की 
aga और कठोरता को कोमल बनाने के लिए, शोषकों और शोषितों के 
सम्बंधों में परिवतंन लाये बिना ही, एक सामंजस्य लाने की चेष्टा करते हें। 
इस विषय में गीता की भक्तिवादी विचारधारा, महाभारत युग के दास-स्वामियों 
के अत्यंत प्रतिक्रियावादी विधि-क्रमों से एक उन्नत चरण थी । यह किन कारणों 
से सम्भवे हुआ था ? इसका कारण महाभारत युद्ध के बाद की भ्रवस्था थी॥ 
इसलिए, अव हम महाभारत युद्ध के वाद की अवस्था पर विचार करेगे । 
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पन्द्रहवां अध्याय 


दासता की दुर्बलता -- नयी शाक्तियां, . 
नयी अवस्था 


उस समय सभी विचारशील व्यक्ति महाभारत युद्ध के जिस भीषण परिणाम 
से भयभीत थे, और साधारण लोगों ने जिसे स्वाभाविक रूप से भांप लिया था, 
वह सच होकर ही रहा । दोनों पक्षों की आशा के विरुद्ध महाभारत युद्ध के भ्रन्त 
तक पराजित और विजेताओं दोनों का इतना भारी संहारं हुआ कि विजयी 
पांडव युद्ध के वाद एकदम दिवालिया हो गये और लगभग प्रत्येक प्रमुख व्यक्ति, 
राजा और राज कुमार, वीर महारथी और सेनानायक उसमें मारे गये ।वे तमाम 
राज्य जिन्होंने इस युद्ध में भाग लिया था, और उनके साथ-साथ युद्ध में योगदान 
देनेवाले गण-संघ भी बहुत दुर्वल हो गये ग्रौर संहार की भीषणता द्वारा वे 
बिखर गये। जव दास-स्वामियों की शासन-व्यवस्थाएं दुर्वल हो गयीं और 
गण-संघों के शासक-नेता कमजोर हो गये, तब नागों, निषादों और दूसरे गरणों 
को आराम से सांस लेने का अवसर मिला । अपनी पिछली अवस्था को प्राप्त 
करने के लिए उन्होंने उन आर्य-कुलों और उनकी सेनाओं पर MA करना 
शुरू कर दिया, जो एक दिन शक्तिवान थे और जिनसे लोग डरते तथा घुणा 
करते थे । 

उस समथ दास-स्वामियों की शासन-व्यवस्थाओं में जो सामान्य संकट छा 
गया, उसका प्रमाण इस बात से मिलता है कि नाग कबीलों और उनके साथ 
साथ अन्य कबीलों के ग्राक्रमण पूर्व, पश्चिम और दक्खिन दिशा से गंगा के 
मंदानों में स्थित राज्यों पर सामान्य रूप से आरम्भ हो गये । दास-स्वामियों के 
दिवालियेपन का आभास इससे मिलता है कि विजय की खुशी में meade यज्ञ 
करने के लिए युधिष्ठिर के पास घन नहीं रह गया था। जब तक कोई छिपा 
हुआ खजाना न मिल जाय, तब तक यह यज्ञ सम्पन्न नहीं हो सकता था ।* 


* दानमल्पं न शाक्नोमि ag वित्तम च नास्ति में ॥ १२॥ 
स्वगं विनाश्य पृथिवीं amnia द्विज-सत्तम ॥ 
करमाहरयिष्यामि संघ शोक परायणः॥ १४॥ 
महाभारत, आश्वमेधिक पर्वे, भ्रध्याय ३। 
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उनके तथाकथित पुप्य-क्मों के उत्सव से पीड़ित साधारण जनता में उत्साह का 
संचार नहीं हुआ । वह विजेताओं की खिल्ली अपनी शैली में उड़ाती ही रही । 
पांडवों की उत्सव-भूमि में एक ऐसे चूहे ने प्रवेश किया जिसका आधा शरीर 
स्वर्ण में बदल गया । चूहे की विशेषता को देख किसी ने यह पुछा कि उसे क्या 
चाहिए और उसका केवल आधा शरीर ही क्यों स्वर्णं का बन गया है ? चूहे ने 
इधर-उधर सूंघा और जब उसका बाकी आधा शरीर स्वर्ण का नहीं हुआ, तो 
उसने यह उत्तर दिया कि उसका आधा शरीर उस भूमि को छूने के कारण 
सोने का हो गया, जहां बैठ कर एक गरीव ने कुछ टुकड़ों का दान किया था । 
लेकिन दास-स्वामियों की इस उत्सव-भूमि में, जहां इतना वैभव बह रहा हो 
और ब्राह्मणों को भोजन दिया जा रहा हो, इतनी शक्ति नहीं है कि उसके बाकी , 
आधे शरीर को सोने का बना सके । विजेता के पुण्यों पर यह साधारण लोगों 
का भाष्य था ! शासक-वर्गीय ait के सब अंश गरीबी में फंस रहे थे और 
अपनी सेवाओं को किसी के भी हाथ बेच देने के लिए तैयार थे। उन स्थानों से, 
जहां अनावृष्टि भर अकाल की अ्रवस्था थी, शासक वर्ग के अभिमानी ब्राह्मण 
जंगलों में भागकर घुणित चांडालों की शरणा में गये और पराजित तथा दास 
चांडाल को यह अवसर मिल गया कि ag विजयी आर्यों के पवित्र विद्वामित्र 
को यह उपदेश दे कि जीवन की रक्षा के लिए मृत कुत्ते का मांस खाना ठीक 
नहीं है । बड़े राज्यों का आतंक जब दुर्बल हो गया, और शासक वर्गो का वैभव _ 
और शक्ति के प्रति जो लोभ था, युद्ध के दौरान में वह सबके सामने प्रत्यक्ष 
हो गया, तथा जब सब लोग यह जान गये कि नैतिकता और पुण्य की तमाम 
बातें केवल दूसरों के श्रम से भूमि, दासों भ्रौर जीवन के श्रानन्दों को लूटने के 
लिए परदा मात्र थीं, तब प्रखर भौतिकवाद उनके सामने चुनौती देकर खड़ा हो 
गया । लेकिन अपने वर्ग-हितों के प्रति सत्यनिष्ठ पांडवों ने भौतिकवादियों की 
हत्या करना शुरू कर दिया ।* कहीं ऐसा न हो fe wage जनता का वे 
नेतृत्व करने लग जायें ! पर ये बातें आगे बढ़ते कबीलों की प्रगति को आसानी 
से नहीं रोक सकीं श्रौर उस समय तक बच रहे गर-संघों में आन्तरिक गृहयुद्ध 
प्रौर भी भयंकर रूप में फुट पड़ा | 
महाभारत के मौसल पर्व में कृष्ण ने यादवों के अपने ही गण-संघ में 
अपनी जिस शोचनीय अवस्था की शिकायत की है, उससे सामात्य ध्वंस और 
नाश की मुख्य रूपरेखा का आभास मिल जाता है। 
साधारणा रूप से यादवों का ग्रंघक-वृष्णीष गण-संघ महाभारत युद्ध से 

अलग ही रहा था। सौराष्ट्र क्षेत्र की द्वारावती नगरी में सुरक्षित ढंग से यह संघ 


१. देखिए : महाभारत, रान्ति पवे, TA २७। 
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निवास करता था । शिशुपाल तथा उसके अन्य साथियों के आक्रमणों से परेशान 
होकर उमे TST जाना पड़ा था । पर इसका अर्थ यह नहीं कि यादव गर के 
लोकतंत्र ने ग्रपनी रक्षा दूपित ग्रभिजातीयला की पतनशीलता से कर ली थी । 
उस संघ के श्रन्दर प्रमुख धनी HAT में परस्पर इतना भयंकर वेमनस्य चल रहा 
था कि उसके निर्वाचित गणपति कृष्या ने अन्य नेताओं के विरुद्ध शिकायत करते 
हए यह कहा कि यादवों को अपने पक्ष में रखना बहुत कठिन है। अपने 
नेतृत्व को वनाथे रखने के लिए Hoar को जो उपदेश नारद ने दिया, वह बहुत 
सुन्दर और दिलचस्प हैँ । उन्होंने कृष्ण पर यह ग्रारोप लगाया कि यथेष्ट रूप में 
वे बिनम्र ate मुदुभाषी नहीं हैं Ale सहभोज देने तथा भेंट के वितरण करने में 
काफी धन नहीं खर्च करते । गणा के नेतृत्व की प्राप्ति के लिए इस बात की 
सहायता लेने से यह स्पष्ट हो जाता है कि गण का संगठन वर्ग-विभाजन के भार 
से छिन्न-भिन्न हो रहा था । मौसल पर्व में यह कथा मिलती है कि यादव लोग 
एक बार जीवन के सामान्य श्रानन्दों का उपभोग करने के लिए एकसाथ वाह 
गये हए थे । उन्होंने स्वादिष्ट भोजनों के साथ सुरा का भी खूब पान किया था । 
फिर वादविवाद करने लगे | महाभारत युद्ध में सम्मिलित होनेवाले कुछ लोगों 
के कपट-कमो के विषय में वादविवाद होने लगा, और उसी में कुछ लोग उठकर 
परस्पर लड़ने लगे । श्रभी तक श्रभिजात Hai में जो छिपा हुआ वैमनस्य था, 
बह सार्वजनिक संहार के रूप में फूट पड़ा । जब यह गृहयुद्ध चल रहा था, तभी 
नाग जाति के लोगों ने पूर्व दिशा से आकर गण-संघ के नगर पर श्राक्रमण कर 
दिया । उस श्राक्रमणा में स्वयं क्रष्ण मारे गये और अनेक प्रमुख यादवों की 
हत्याएं हुई । यह गृहयुद्ध भी इतना भीषणा था कि परवर्ती काल में “ यादवी” 
शब्द का अर्थ ही गृहयुद्ध हो गया | 

अन्धक-वृष्णीषों की सहायता के लिए पांडव गये, पर नाग तथा ग्रन्य 
लोगों से वे उनकी रक्षा नहीं कर सके। गंगा की वादियों की राज्य-शक्तियों का 
कुरुओं तथा पुरुओं का श्रातंक समाप्त हो चुका था | अर्जुन ने यह शिकायत की 
कि नाग तथा अन्य लोगों के विरोध में लड़ने के लिए जब वे अपने विख्यात 
अस्त्रों के पास गये, तो “ उन्होंने ara से इनकार कर दिया ।” उनकी शक्ति 
समाप्त हो चुकी थी | इस नरसंहार में कुछ परिवार बच गये और वे हस्तिनापुर 
चले ग्राये। f 

लेकिन हस्तिनापुर wa उठती हुई शक्ति का केन्द्र नहीं रह गया था। 
महाभारत युद्ध के बाद कुछ दिनों तक तो पांडव जीवित रहे, पर बाद में 
महाभारत के कथानुसार वे एक कुत्ते के साथ स्वर्ग चले गये । उनके पौत्र राजा 
परीक्षित नागों द्वारा मार डाले गये । यह जानकर स्थिति और भी स्पष्ट हो 
जाती है कि उस ब्राहाण नेता को, जिसका नाम कदयप था और जो परीक्षित के 
ञ्र १५ 
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ऊपर होनेवाले आक्रमण की योजना से परिचित था, नागों के प्रमुख नायक तक्षक | 
ने स्वर्ग देकर खरीद लिया था । ऐसा लगता है कि परीक्षित के पुत्र जनमेजय 
ने नागों पर ग्राक्रमणा करके उन्हें समझौता करने पर बाध्य कर दिया, जिससे 
कुछ काल के लिए उसे सांस लेने का श्रवसर मिल गया । उसके वाद महाभारत 
का युग हमारे लिए समास हो जाता है। महाभारत युग के वाद इतिहास में 
एक सुना और ग्रंधकारमथ युग आया, जिसके वाद गंगा के मैदानों में नये 
आधार पर बड़े राज्य फिर से उदित होने लगे। इन राज्यों का आकर्षण केन्द्र 
अब हस्तिनापुर न होकर मगध का पाटलीपुत्र था । 
परन्तु उस समय तक दासता का ह्लास होने लगा | देहात के ग्रर्ध-दास 
at शहर के दस्तकार और उनके वाद गतिशील व्यापारी प्रमुख रूप से सामने | 
आने लगे । उन सबके ऊपर एक स्ंशक्तिमान राजा का शासन होता था। | 
दास-स्वामियों के घरों के aiea और ni-ya दासों ने जमींदार- 
व्यापारी युवकों के साथ-साथ उनके दर्शन-लोक में प्रवेश किया । वे बुद्ध धर्म के 
अग्रणी Goal के भक्त और शिष्य बनने लगे। इस विषय पर हम यहां अधिक 
कहना नहीं चाहेंगे । हम केवल इस ओर संकेत करना चाहते हैं कि महाभारत 
युद्ध के फल-स्वरूप दास व्यवस्था इतनी दुर्वल हो गयी कि वह अपने आधार पर 
पुराने ढंग से और आगे नहीं चल सकी । निस्सन्देह, दासता चलती रही और 
दास-स्वामियों के राज्यों का फिर से संगठन भी होता गया तथा उनकी वृद्धि भी 
होती गयी । लेकिन एक ओर तो परस्पर संहार के कारण श्रौर दूसरी ओर 
तिषादों और नागों के विद्रोह व विरोध ने उनकी प्रगति को उतना आसान 
और सुलभ नहीं रहने दिया, जितना कि वह प्राचीन युग में था। श्रौर फिर 
नागों के पास लौट जाने और जीविका के उत्पादन के लिए इतनी विशाल 
श्राश्रय-भूमि थी कि दास प्रथा अपने कठोरतम रूप में बहुत दिनों तक नहीं चल 
सकती थी । खोथे और वूढ़े दासों की फिर से पूर्ति करना कठिन हो रहा था, 
दास-स्वामियों द्वारा जीते गये प्रदेश उनकी शक्ति के बाहर होते जा रहे थे और 
प्रजा गरीब हो रही थी | वादियों की उर्वरता और उनकी विशालता, भागे हुए 
दासों और पराजितों को आश्रय और संघर्ष चलाने का ग्रवसर प्रदान कर 
रही थी । इसके श्रलावा उत्पादन, विनिमय और व्यापार की वृद्धि के द्वारा एक 
नये व्यापारी वर्ग की उत्पत्ति हो गयी थी । यह व्यापारी वर्ग आर्थिक व्यवस्था 
में एक स्वतंत्र शक्ति के रूप में श्राया। उन्होंने भागे हुए दासों को श्रपने दस्तकार 
के रूप में पाकर नागरिक पूंजी की छाया में लाभ कमाया था। ये व्यापारी 
रौर दस्तकार सवल राजाओं के शासन में रहते थे, जिनकी शक्ति इस बात 
पर निर्भर थी कि किस सीमा तकवे नगर तथा देहात के विरोधी हितों के बीच, 
व्यापारी तथा भूमि-दास के मालिकों के विरोधी हितों के बीच खेल सकते थे । 
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जेसा हम कह आये हैं कि कृषि का विकास बहुत बड़े पेमाने पर हो चुका 
या । भ्रुमि“पर व्यक्तिगत अधिकार का प्रइन गंभीर खूप लेता जा रहा था । श्रौर 
उपरोक्त नयी अवस्था में दास-प्रथा के श्राधार पर इस काम को पूरा करना 
कठिन होता जा रहा था; और यही कठिनता दस्तकारी के उद्योगों के उत्पादन 
के बारे में भी थी । दास प्रथा को नष्ट करने और ग्रर्ध-दास व्यवस्था को 
उसके स्थान पर लाने के लिए अवस्था परिपक्व हो रही थी । महाभारत युद्ध 
ने इस सामाजिक प्रक्रिया के वेग को तेज करने में कम योग नहीं दिया था । 

इन्हीं अवस्थाओं ने शोषक वर्ग के शास्त्रकारों ग्रौर दाशेनिकों के लिए 
यह आवस्यक बना दिया था कि दास-प्रथा को वे दूसरे दृष्टिकोण से देखें । 
महाभारत के परवर्ती काल में गीता के सिद्धान्तकार ने इसी वात को उस स्थल 
पर कहा, जहां कृष्ण यह कहते हैं कि: “यद्यपि स्त्री, वैश्य और शूद्र दासों 
का जन्म दासता करने के लिए ही हुआ है, फिर भी अगर वे मेरे भक्त हों तो 
उन्हें स्वर्गं में स्वतंत्रता मिल सकती है।” इस प्रकार हम यह देखते हैं कि 
महाभारत युद्ध के युग में दास-स्वामियों के राज्यों ने ard वेश्य को भी दासता 
की श्रेणी तक पहुंचा दिया था । ये आर्य वैश्य प्राचीन गए साम्य संघों के वे 
मूल स्वाभिमानी विश थे, जो श्रम करते थे। लेकिन दास-स्वामियों के राज्यों 
में वेश्य और स्त्री जाति को शूद्र दास के समकक्ष वना दिया गया । उन्हें न | 
तो इस पृथ्वी पर मोक्ष प्राप्त होता और न स्वगं में ही । पितृसत्तात्मक दासता 
के आरम्भ काल में दासों के स्वामी ब्राह्माणा और क्षत्रिय, दास वर्ग की स्त्री से 
विवाह कर या उसे घर बैठाल सकते थे और उससे उत्पन्न सन्तान सम्पत्ति में 
बराबर का अधिकार पाती थी । परन्तु स्वयं दास लोग स्वतंत्र होने की अथवा 
व्यक्तिगत सम्पत्ति संचय करने की बात सोच भी नहीं सकते थे । इसलिए स्वयं 
र्य गणों के श्रन्दर जब सम्पत्ति-मेद बहुत तेज होता गया और सम्पत्तिहीन 
वैश्य को दासों की श्रेणी में sha दिया गया, तो उसने (वैश्य ) गृहयुद्ध 
और क्रान्ति की धमकी दी । विजयी दास-स्वामियों के एकाधिपति शासन 
ने दरिद्र deal और उनके सहायक निषाद-नागों के विरोध को कुचल दिया 
और पूर्ण श्रातंकु का राज्य स्थापित किया । यह वह युग था जिसमें art 
वैश्य को शूद्र के समकक्ष वनाया गया था । स्त्री उस श्रेणी में पहले से ही 
थी । तभी से दासःस्त्री के साथ सम्बंध ने aad उस विशेषता को खो दिया 
जो पितुसत्ता के काल में वर्तमान थी । उच्च वर्ग के पुरुष द्वारा दासःस्त्री से 
पैदा हुई सन्तान ने ग्रपना पुराना पद खो दिया | प्राचीन पितृसत्ता की व्यवस्था 
में उन सन्तानों को स्वतंत्र पिठृकुल के वर्णो में सम्मिलित किया जाता था, 
लेकिन अब उन सन्तानों को श्रपनी दास-माता का वर्ण प्राप्त होने लगा-- 
यानी आंशिक स्वतंत्रता का मार्ग भी wa उनके लिए बन्द कर दिया गया । 
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ग्रपराजित और ग्रर्ध-पराजित जनसंख्या इतनी बड़ी थी कि दास-स्वामियों 
के कुलों को शान्ति से रहना कठिन था । वर्ग भेद को तीक्ष्णता के कारणा स्वयं 
र्य वैश्य भी स्वतंत्रता से पतित होकर दासता में जा गिरे थे। उत्पादन 
शक्तियों की वृद्धि तेजी से हो रही थी और इसकी वजह से नपे उत्पादन सम्बंधों 
की मांग उठ रही थी । विनिमय, व्यापार, दस्तकारी, व्यापारी वर्ग और उनकी 
नयी सामाजिक शक्तियों ने पहले दासता को मिटाने की मांग बुलन्द की। 
गीता के कृष्ण के नाम पर यह घोषणा की गयी । इस काम के लिए कृष्ण 
का नाम सर्वोत्तम था क्योंकि वे उस सबसे बड़े गणा-संघ के सबसे प्रिय प्रतिनिधि 
थे जो महाभारत युद्ध के बाद भी जीवित रहा था । उनको “स्वर्ग लोक में 
स्वतंत्रता ” के नारे का वाहक बनाया जा सकता था और एक ऐसा समझौता 
किया जा सकता था जिसक्रे अनुसार इस लोक में शोषक वर्ग की शान्ति को 
भंग किये बिना ही स्त्रियां और दास श्रम करते जाते और अपने श्रमफल 
अथवा पारिश्रमिक को उस स्वर्ग लोक में पाने की आशा रखते, जहां अपने 
स्वामियों के समकक्ष स्वतंत्र पद पाने का उन्हें आश्वासन दिया गया था । 
आज यह बात सुनने में बहुत विचित्र सी लगती है, पर वास्तव में यह उतनी 
विचित्र नहीं है । यह उन नयी शक्तियों के साथ दास-स्वामियों का समझौता 
था, जो ग्रर्धदास और सामन्ती व्यवस्था की ओर बढ़ रही थीं । 
दासता शोषण का प्रथम रूप था । शोषण का यह विशेष रूप प्राचीन 
काल में वर्तमान था । इसके बाद मध्य काल में अर्ध-दासता और आधुनिक 
काल में मजदूरी व्यवस्था इसके रूप हो गये । ग्रुलामी के ये तीन बड़े-बड़े रूप 
हें जो सभ्यता के तीन महान युगों की विशेषता के अनुरूप चलते रहे हैं। 
प्राचीन काल में यह गुलामी खुले रूप में att आधुनिक काल में छिपे रूप में रही 
है, पर यह युगों से हमेशा साथ-साथ चलती आ रही है | 
इस विवेचनात्मक लेख में हम सामाजिक विकास की दूसरी अवस्था 
की विवेचना नहीं करेंगे । इस पुस्तक का प्रमुख उद्देश्य यह बताना है कि 
श्रादिम साम्य संघ की उत्पत्ति, विकास और ध्वंस कैसे हुआ और किस प्रकार 
दासता का प्रवेश उस राज्य-व्यवस्था के साथ हुआ जिसका आधार दंड था 
तथा जिसमें व्यक्तिगत सम्पत्ति और दासों के विजयी स्वामियों का हिसात्मक 
एकाधिकार होता था। वह वन्य मनुष्य जो एक दिन यह भी न जानता था कि 
am किस तरह बनायी जाती है, श्रब विशाल सीमाश्रों में विकसित हो 
चुका था, उसने महाद्वीपों को बसाया, राज्यों और नगरों का निर्माण किया, 
अपनी श्रावश्यकता के अनुसार प्रकृति का उपयोग करने के लिए विशाल 
उत्पादन शक्तियों को विकसित किया और अपने को जांगल से बर्बर युग तक 
ग्रौर बर्बर से सभ्य ग्रुय तक आगे बढ़ाया | उसने युद्ध और शान्ति के ग्रस्त्रों तथा 
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कला और साहित्य को विकसित किया । प्रकृति के नियमों ग्रौर रहस्यों को 
जानने के लिए उसने उसका अध्ययन और विश्लेषण किया । लाखों भूत-प्रेतों, 
देवी-देवताश्रों के विचारों से उसने श्रद्वतवाद की समस्याश्रों को उठाना सीखा । 
विशेष से सामान्य, वेयक्तिक से सावंजनिक, तथा बाह्य जगत से अन्तर्जगत की 
चिन्तना की-समस्याओ्रों को उसने उठाना आरम्भ किया । 

लेकिन प्रगति की इस गति के साथ-साथ पतन ग्रथवा प्रतिक्रिया भी 
चलती रही । वर्वर ग्रवस्था के प्राचीन साम्य संघों में वर्ग, वर्ग-संघपं, दासता, 
लोभ, सम्पत्ति तथा सम्वंधियों के बीच परस्पर हिसा नहीं थी, पर आगे चल 
कर वे दासता, वर्ग-गरद्ध, लोभ तथा भाई के विरोध में भाई की हिंसा के 
शिकार हो गये । 


“सभ्यता का आधार चूंकि एक वर्ग का दूसरे वर्ग द्वारा शोषण 
है, इसलिए उसका सम्पूर्णां विकास सदा एक शग्रात्म-विरोधी दायरे 
के भीतर होता रहा है। उत्पादन में प्रगति का जो भी कदम 
उठाया जाता है, वह साथ ही साथ पीड़ित वर्ग की, यानी समाज के 
बहुसंख्यक भाग की, हालत को गिरामेवाला कदम भी होता है। एक 
के लिए जो वरदान है, वह दूसरे के लिए आवश्यक रूप से अभिशाप 
वन जाता है । जब भी किसी वर्ग को 'नयी स्वतंत्रता मिलती है, तो वह 
किसी दूसरे वर्ग के लिए नये दमन का कारणा बन जाती है... और 
जैसा हम देख चुके हैं, बबर लोगों में अधिकारों और कतंव्यों के बीच 
भेद की कोई रेखा खींची नहीं जा सकती थी, लेकिन सभ्यता एक वर्ग 
को लगभग सारे अधिकार देकर और दूसरे वर्ग पर लगभग सारे 
कर्तव्यों की जिम्मेदारी लादकर भ्रधिकारों और कतंब्यों के भेद एवं 
विरोध को इतना स्पष्ट कर देती है कि मूर्ख से मूर्ख आदमी भी उन्हें 
सम सकता है । 


“लेकिन ऐसा होना नहीं चाहिए। जो शासक वर्ग के लिए 
कल्याणकारी है, उसे पुरे समाज के लिए कल्याणकारी होना चाहिए, 
जिसके साथ शासक वर्ग एकात्म स्थापित करता है। ग्रतएव, सभ्यता 
जैसे-जैसे प्रगति करती है, वैसे-वेसे उन बुराइयों पर, जिन्हें वह ग्रावश्यक 
रूप से पैदा करती है, प्रेम का परदा डालना पड़ता है, उन्हें झूठे साज- 
सिंगार से छिपाना पड़ता है, या फिर. उनके अस्तित्व से इनकार कर 
देना पड़ता है । संक्षेप में, सभ्यता को ढोंग व मिथ्याचार का चलन 
आरम्भ करना पड़ता है, जो कि समाज के पुराने रूपों में, और यहां 
तक कि सभ्यता की प्रारम्भिक ्रवस्थाश्रों में भी, मौजूद नहीं था। 
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और भ्रन्त में वह इस घोषणा के द्वारा पराकाष्ठा पर पहुंच जाता है: 
शोषक वर्ग शोषित वर्ग का शोषण केवल और सवथा शोषितों के ही 
कल्याण के लिए करता है; और यदि शोषित वर्ग इस सत्य को नहीं 
देख पाता और विद्रोही तक बन जाता है, तो इस तरह वह अपने हितै- 
षियों के, शोषकों के प्रति हद ae की कृतघ्नता का ही परिचय देता है। ” 


( परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति श्रौर राजसत्ता की उत्पत्ति, पृष्ठ २४७-४८) 


लेकिन समाज में वर्ग भेद का अस्तित्व अनादि काल से नहीं चला भ्रा 
रहा है और न शासन-सत्ता का अस्तित्व ही अनादि काल से है। 

“ ऐसे समाज भी हुए हैं जिन्होंने बिना राजसत्ता के श्रपना काम 
चलाया था, fate उनमें राजसत्ता और राजशक्ति का विचार तक नहीं 
पाया जाता था । आर्थिक विकास की एक निश्चित अवस्था में, समाज 
भ्रावश्यक रूप से वर्गों में बंट गया, और इस बंटवारे के कारण राजसत्ता 
का होना जरूरी हो गया । ग्रब हम तेजी से उत्पादन के विकास की 
उस अवस्था की ओर बढ़ रहे हें, जिसमें इन वर्गों का जिन्दा रहना न 
केवल श्रावश्यक नहीं रहेगा, बल्कि उत्पादन के लिए एक बड़ी भारी 
बाधा भी बन जायेगा । तब इन वर्गो का उतने ही अवश्यम्भावी ढंग 
से विनाश हो जायेगा जितने म्रवश्यम्भावी ढंग से एक पहलेवाली 

“अवस्था में उनका जन्म हुआ था। उनके साथ-साथ राजसत्ता भी 

श्रनिवार्य रूप से मिट जायेगी । जो समाज के उत्पादकों के स्वतंत्र तथा 
समान सहयोग की ब्रुनियाद पर उत्पादन का संगठन करेगा, वह समाज 
राज्य के पूरे यंत्र को उठाकर उस स्थान पर रख देगा जो उस समय 
उसके लिए सबसे उपयुक्त होगा : यानी वह राजसत्ता को हाथ के चरखे 
ओर कांसे की कुल्हाड़ी के साथ-साथ प्राचीन वस्तुओं के श्रजायबघर 
में रख देगा |” ( उपरोक्त पुस्तक, पृष्ठ २४२ ) 


परन्तु मानवता के अ्रतीत काल का यह संग्रहालय . श्रंतिम रूप से तभी 
बन पायेगा जब संसार.के ग्रधिकांश देशों में वर्गहीन समाज और कम्युनिज्म 
का निर्माण हो जायेगा | अ्रब संसार उस युग में प्रवेश कर चुका है । 
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( देखिए gg ११८ ) 


महाभारत में वशित ग्रठारह माताओ्रों और उनसे बने गणों के नाम : 


मातृसत्ता से ये गर बने 
१. आदिति आदित्य 
२. दिति देत्य 
३. दनु दानव 
४. काला कालकेय 
५. विनता वैनतेय 
६. कद्र > कद्रवेय 
७. मुनि मौनेय 
८. प्राधा प्राघेय 
६. कपिला कापिल 
१०. कृत्तिका कातिकेय 
११. सिंहिका सं हिकेय 
१२. पुलोमा पौलोम 
१३. वसु वासव 
१४. faat विश्व 
f १५, मरुत्मती ` मस्त्मन्त 
१६. भानु भानव 
| १७. मुहूर्त ged ( मोहुतेय ) 
१५. सध्या साध्य 


महाभारत में इन्ही गणों से विख्यात पुरुषों की उत्पत्ति बतायी गायी है । इन 
met के परस्पर विरोधों की कथाएं भी उसमें वर्णित हैं । 
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पर्रिशिष्ट ® 


( देखिए “तीसरे संस्करण की भूमिका ” ) 
१. (पृष्ठ ३) : दासों का वर्गोकरश । 
नारद ने नीचे लिखे पन्द्रह प्रकार के दासों का उल्लेख किया 


Ale 


गृह जातस्तथा क्रीतो लब्धो दायादुपागतः । 

amaa भृतो लोके afta: स्वामिना च यः ॥ २४॥ 

नोच्षितो महतश्चार्गात्पराप्तो युद्धात्परगजितः | 

तबाह भित्युपगतः प्रन्रञ्यावसितः कृतः RY UI 

भक्तर।सश्चविज्ञे यस्तथेव वडवाहतः | 

विक्रोता चात्मनः MRA दासाः पञ्त्रदशास्म्ृताः ॥ २६ ॥ नारद--५ | 


मनुस्मृति में सात प्रकार के दासों का उल्लेख किया गया है । 
बहुत व्यापक है, इसलिए मनुस्मृति 


नारद द्वारा दी गयी दासों की सूची 
र वश्यक हैँ । (मघुस्मृति, =-४१५ ) 


दी गयी सूची का उल्लेख WAAR 
( पृष्ठ ४ ) : दासों को किस विवि से मुक्त किया जाता था, उसके लिए 
नारद प्रणीत सूत्रों को देखिए । 
जल से भरे मिट्टी के एक घड़े को दास के के से उतार कर स्वामी तोड़ 
डालता था । उसके बाद श्रन्न एवं फूल मिले हुए जल को दास के सर पर 
छिड़कता अर तीन बार उसके स्वाधीन होने की घोषणा करता था । 


मे 
२. 


३. (पृष्ठ ४) : दासों को किराये पर देना और उन्हें पीड़ित करना । 

देखिए जातक, भाग १, पृष्ठ ४०२। इसमें एक दासी के भाग्य की कथा 
का उल्लेख किया गया है जिसे उसके स्वामी ने दूसरे के पास काम करने के 
लिए भेजा था । जब वह धन लागे में असमर्थ रही, तो बेंतों से उसे मारा गया । 

कटहक नाम का एक दास था जिसने परिवार के (स्वामी के ) पुत्रों के 
साथ-साथ पढ़ना और लिखना सीख लिया था | अन्य कर्मो में कुशल होते के 
अलावा वह भाषणा कला में भी निपुण था । उसे भंडार-गुह के रक्षक के रूप 
में नियुक्त किया गया । लेकिन उसे सदा यह भय लगा रहता कि कभी नं कभी 
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वह किसी अपराध के कारणा अपने पद से हटाया जा सकता है, AK तब उसे 
मारा-पीटा, और ताले में बन्द भी किया जा सकता है | 

[ ताजत्वा बंधित्वा लख्खणेन shear दासपरिभोगेणपि परिभुःजिस्सन्ति ] 
४. (पृष्ठ ४.) : महाभूमि अथवा राजसत्ता द्वारा अधिकृत भूमि । 

इसका उल्लेख “गोपथ राजमार्ग जलाशयोद्यान्विता” (जिसमें पशुओं 
के लिए मार्ग, सरोवर, श्रादि भी होते थे) के नाम से किया गया है। 
५. (पृष्ठ १६) : राजसत्ता के द्वारा नियुक्त कर्मचारियों के विषय में । 
७८८-८९ समय का विभाजन तीन प्रकार से किया गया है--सूर्य की गति 
के अनुसार, चन्द्रमा की गति के ग्रनुसार ग्रौर सवन के अनुसार | 


७८९-६० वेतन सदैव सूर्यं की गति के अनुसार देना चाहिए । चन्द्र की गति के 
अनुसार व्याज जोड़ना चाहिए और प्रति दिन का वेतन सवन के 
श्रनुसार देना चाहिए | 


७९१-९२ समथ, काम अथवा दोनों के अनुसार वेतन दिया जा सकता है। 
इसलिए वेतन तय किये, यानी समोते के मुताविक देना चाहिए । 


७९३-९४ 'ग्रमुक स्थान तक तुम्हें यह भार ले जाना होगा और में तुम्हें इस 
काम के लिए इतना धन दूंगा'--इस सिद्धान्त के अनुसार जो 
पारिश्रमिक निर्धारित होता है, वह काम के अ्रनुसार है। 


७३५-६६ ' प्रत्येक वर्ष, मास अथवा दिन में तुम्हें इतना धन दूंगा'- इस 
सिद्धान्त के अनुसार वेतन निर्धारित करना समय के ग्रनुसार माना 
जाता है । 


- ७९७-६८ “तुमने इतने समय में इतना काम किया है; इसलिए में तुम्हें इतना 


दंगा? — इस प्रकार से पारिश्रमिक निश्चित करना समय और काम 
दोनों के अनुसार कहा जाता है। 


७३६-८०२ वेतत देना न तो किसी को रोकना चाहिए और न स्थगित ही 
करना चाहिए | मध्यम वेतन वह है जिसके द्वारा आवश्यक भोजन 
aie वस्त्रों की प्राप्ति हो जाती है। उत्तम्‌ वेतन के द्वारा वेतन 
आर वस्त्र यथेष्ट मात्रा में प्राप्त होते हैं। अल्प वेंतन वह है जिससे 
कोई किसी तरह जीवित रह लेता हो । 


८०३-४ शासक को स्वयं अपने कल्याणा के लिए सावधानी के साथ F- 
चारियों की योग्यता के अनुसार वेतन तय करना चाहिए | 
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८०५-६ वेतन इस प्रकार से तय करना चाहिए कि कमंचारी अपने अनिवाये 
आश्चितों का भी भरण-पोषण कर सके | पु 

८०७-८ HT वेतन पानेवाले कर्मचारी स्वभाव से ही WT होते हैँं। चे 
दूसरों के साधन, अवसर खोजनेवाले, निधियों एवं लोगों को लूटने 
वाले होते हैं । 

sok qA का वेतन उनके भोजन तथा वस्त्र भर के लिए ही होना 
चाहिए । 

८१३-१४ सेवक तीन प्रकार के होते g — Maal, साधारणा एवं क्रियाशील । 
इसलिए इसी क्रम के अनुसार उनका वेतन भी अल्प, मध्यम और 
उत्तम होना चाहिए । 

८१५-१६ अपने घरेलु काम के लिए रखे गये सेवकों को दिन भर में एक याम 
और रात्रि में तीन याम का अवकाश देना चाहिए । उस सेवक को, 
जो एक दिवस के लिए ही नियुक्त किया गया है, केवल आधे याम 
का अवकाश देना उचित है। 


८१७-१८ उत्सव के दिनों को छोड़कर राजा को प्रति दिन उनसे काम लेना 
चाहिए । यदि काम अपरिहाय हो, तो उत्सव के दिन भी अवकाश 
नहीं देना चाहिए, लेकिन श्राद्ध के दिन अवकाश अवश्य देना 
चाहिए | 

८१९-२१ यदि सेवक बीमार हो, तो उसे निर्धारित वेतन. से एक चौथाई कम 
देना चाहिए । जो सेवक बहुत समय से रोगी हो, उसे तीन मास 
का वेतन देना चाहिए । परन्तु इससे अधिक किसी को नहीं देना 
चाहिए । 

८२२-२४ जो सेवक एक सप्ताह बीमार रहा हो, उसके वेतन में कोई कटौती 


नहीं करना चाहिए | यदि वह्‌ एक वर्ष तक रोगी रहा हो, तो उसके 


वेतन में थोड़ी ही कटौती करना चाहिए और यदि वह एक निपुण 
सेवक हो, तो उसे ग्राधा वेतन देना चाहिए | 


८२५ शासकों को चाहिए कि वे अपने सेवकों को एक वषं में पन्द्रह दिनों 
का अवकाश दें | 
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८२६-२७ जिस सेवक ने चालीस वर्षों तक सेवा की हो, उसे बिना किसी काम 
के ग्राधा वेतन देना चाहिए 


८२८-२६ {सेवक को ) जीवन भर और यदि उसका पुत्र श्रसमर्थ एवं बाल्या- 
वस्था में हो, तो उसे भी, श्रथवा उसकी पत्नी और शीलवान 
HAA को आधा वेतन देना चाहिए । 


८५३०-३१ शासक को चाहिए कि वह प्रति वर्ष सेवक के वेतन का Alsat भाग 
उसे परितोषिक के रूप में दे । और यदि सेवक ने काम को श्रसाधा- 
रण दक्षता से किया हो, तो उसे उन सेवाओ्रों के मूल्य का श्राठवां 
भाग भी दिया जाना चाहिए । 


८३२-३३ यदि सेवक की मृत्यु स्वामी की सेवा करते हुए हुई है, तो वही वेतन 
उसके पुत्र को बाल्यावस्था में देना चाहिए श्रथवा पुत्र की योग्यता 
के अनुसार उसे वेतन देना चाहिए । 


८३४-३५ सेवक के वेतन का छठा अथवा चौथाई भाग शासक को अपने पास 
सुरक्षित रूप में रखना चाहिए और दो या तीन वर्षो में उसका 
ग्राधा अंश या पूरा भाग दे देना चाहिए । (प्रो. सरकार का मत है 
कि इसमें प्रोवीडेन्ट फंड का विचार ध्वनित होता है । ) 


८३६-३७ कठोर शब्द, अल्प वेतन, क्रर दंड तथा अपमान द्वारा स्वामी अपने 
सेवकों के अन्दर शत्रु के ग्रुणों को जगाता है। 


८३८-३९ वे दास जो वेतन द्वारा संतुष्ट, असाधारण योग्यता के कारणा Aled 
एवं कोमल वाणी के द्वारा शीलवान होते हैं, श्रपने स्वामियों का - 
त्याग कभी नहीं करते | 


TTS 


८४०-४१ क्षुद्र स्वभाव के सेवक धन की लालसा करते हैं, मध्यम प्रकृति के 
सेवक धन और यश दोनों की इच्छा रखते हैं, श्रौर उत्तम सेवक 
केवल यश चाहते हैं । श्रेष्ठ व्यक्तियों के लिए यश ही धन है | 


( शुक्रनीति पाणिनि कार्यालय, संस्करण १६१४, प्रो. विनय कुमार सरकार 
द्वारा अनूदित; भाग १३; सेकरेड बुक आफ़ द हिन्दूज सिरीज । ) 
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६. (पृष्ठ १७) : वररुचि । 

पाणिनि के बाद संस्कृत भापा का सबसे महान वैयाकरणा कौन था ? 
प्राचीन भारत के प्रलेखों से यह ज्ञात होता है कि वररुचि प्राकृत भाषाओं के 
महान वैयाकरणो में से एक थे । उन्होंने महाराष्ट्री, मागधी, वैशाची एवं शौर्य 
सेनी, आदि प्रमुख भाषाओं का व्याकरण लिखा है | 

संभवतः वररुचि wale से पूवं हुए थे । 
७. (पृष्ठ १७) : गुसाद्य । 

भारतीय इतिहास के श्रव्याग्रों में गुणाढ्य की कथा ग्रत्यंत रोमांचकारी है 
और वह प्राकृत भाषा के लोक साहित्य की विख्यात “बृहत्कया” में संग्रहीत है 

बररुचि और GUT कां, जो एक सातवाहन वंशीय शासक था, अध्ययन 
करना भ्रपनी राष्ट्रीयताग्रों ग्रौर प्राकृत भाषाश्रों तथा साहित्य को समझने के 
लिए अत्यंत आवश्यक है । 
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स्थायी सेनाएं और ग्रर्थ-व्यव्स्था हे 


a 


ईसा की छठी शताब्दी से दूसरी शताब्दी पूर्व तक, walt महात्मा बुद्ध के 
आविर्भाव एवं श्रशोक के श्रन्त तक, भारत में अनेक महान साम्राज्यों की रचना 
i की गयी | उनके राजस्व के साधनों तथा उनके उपयोग के विषय में जानना 
| आवश्यक है। इस विषय को स्पष्ट करने की सामग्री हमें कोटिल्य अ्र्थ-शास्त्र 
तथा अन्य ग्रथों में मिल सकती है । 


| ( देखिए gg ७) 
| 


| इन ग्रथों से हमें यह ज्ञात होता है कि राज-सत्ताएं श्रथवा सम्राट कृषि 
| का संचालन दासों, वेतनभोगी सेवकों और स्वतंत्र कृषकों की सहायता से करते 
| थे । वे उन कारखानों तथा उद्योगशालाग्रों के संरक्षक थे जिनमें केवल सेना के 
| लिए ग्रस्त्र-शस्त्र ही नहीं, बरन व्यापार की वस्तुओं का भी उत्पादन होता aT 
अवश्य ही इनके श्रलावा भी राजस्व के अन्य साधन थे । 

} यहां ग्रध्ययत का पहलू यह है कि इन साम्राज्यों की छत्रछाया में आर्थिक 
i क्रियाशीलताओं ने बिकाऊ माल के उत्पादन एवं उसकी सहकारिणी मुद्रा की 
| भूमिका तथा व्यापारिक पूंजी का विकास किस सीमा तक किया था । 


इसी क्षेत्र में अध्ययन का दूसरा दिलचस्प पहलू उन स्थायी सेनाश्रों की, 
जिनका भरणा-पोषण ये साम्राज्य किया करते थे, भूमिका के एवं ग्रर्थ-व्यवस्था 
| तथा जनता पर होनेवाले उनके प्रभाव के वारे में है । à 


| हमें चार साम्राज्यों की सेनाश्रों का विवरण नीचे लिखे रूप में ma 
| होता है : 
i पेदल qg सवार हाथी सवार 
if मगध ६०,००० ३०,००० foo 

कलिंग ५०,००० १०,००० Woo 

तलुक्त ५०,००० ४,००० छ०० 

आंध्र 200,000 २,००० łooo 
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सिकन्दर की सूचना के अनुसार चन्द्रगुप्त से पुर्वं नन्दों की सेना नीचे 


लिखे रूप में थी: : e 
पेदल घुड़ सवार हाथौ सवार रथ सवार 
२००,००० २०,००० ४,००० “2,000 


ये संख्याएं तथा विभिन्न शास्त्रों की तुलनात्मक बनावट अध्ययन के लिए 
विशेष महत्वपूर्णा सामग्री प्रस्तुत करती हैं । 

"उस समय की उत्पादन शक्तियों के स्तर को ध्यान में रखते हुए यह 
जानना आवश्यक है कि इस प्रकार की सेनाओं के भरणा-पोषण के लिए किस 
मात्रा में उत्पादक शक्तियों को अलग रखना आवश्यक होता था। यदि इस 
प्रयोजन के लिए गांवों से कुछ भाग राजस्व के रूप में लिया जाता था, तो किस 
सीमा तक यह भार जनता के ऊपर भूमि-कर एवं कर के खूप में पड़ता था ? 
यदि इसका कुछ भाग बाजार से प्राप्त किया जाता था और कमचारी भी उसका 
एक भाग देते थे (मुद्रा अथवा अन्न के STA), तो इस प्रकार के उपयोग में 
कितनी मुद्राएं आती थीं ? उस समय की प्राकृतिक झाथिक व्यवस्था में इस प्रकार 
के विकाऊ माल के परिचालन का क्या प्रभाव होता था ? 

अध्ययन के लिए यह प्रश्‍न भी आवश्यक है कि विभिन्न शास्त्रों के तुलना- 
त्मक भार एवं धातु-मिश्रण से -किस प्रकार की सामाजिक रचना का चित्र 
हमारे सामने उपस्थित होता है ? माक्स का कथन है कि सेना प्रायः अपने 
सामाजिक विभाजन का प्रतिबिम्ब होती है । 

क्या साम्राज्य की इन सेनाग्रों से हमें तत्कालीन समाज की ्रान्तरिक 
रचना में निहित वर्ग-सम्बंधों और शक्तियों के संतुलन को जानने में सहायता 
मिल सकती है ? 

इस सम्बंध में में पाठकों का ध्यान इस विषय पर लिखे गये कार्ल मार्क्स 
के एत्र पत्र की ओर खींचना चाहुंगा : 

“ अन्य वस्तुओं से अ्रधिक स्पष्ट रूप में सेना का इतिहास, उत्पादन 
शक्तियों और सामाजिक सम्वंधों के परस्पर जुड़े होने की धारणा की 
सत्यता को सामने ले आता Sl साधारणा रूप से आथिक विकास के 
लिए सेना meag है। उदाहरण के लिए, सेना में ही सबसे पहले 
प्राचीन लोगों ने वेतन के सिद्धान्त का विकास किया था । उसी प्रकार 
से रोमवासियों में पिकुलियम कास्त्रेन्से (शिविर सम्पत्ति) वह पहला 
बँधानिक रूप था जिसमें परिवारों के पिताओं के श्रतिरिक्त चल सम्पत्ति 
पर परिवार के अन्य सदस्यों का अधिकार स्वीकृत हुआ था। उसी प्रकार 
से wat (सेना सम्बंधी वस्तुओं के उत्पादन में लगे हुए कारीगरों) 


२३८ 
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a संगठनों में संघ की व्यवस्था स्थापित हुई थी । यहां ही सबसे पहले बड़े 

पैमाने पर यंत्रों का उपयोग शुरू हुआ । ग्रिम द्वारा प्रतिपादित प्रस्तर 
| युग के बाद धातुग्नों और उनसे बनी मुद्राओं का विशेष मूल्य भी, मौलिक 
E. रूप से उनके सेनिक महत्व पर ग्ाधारित मालुम होता है । एक शाखा के 
- श्रन्दर श्रम के विभाजन की प्रणाली भी सबसे पहले सेना में ही आरम्भ 
; हुई थी । पूंजीपति समाज के सभी रूपों का पूर्ण इतिहास बड़ी स्पष्टता 
से संक्षिप्त रूप से इसमें व्यक्त होता है । ... ह 

“मेरे विचार में आपके विवरणों में जो बातें छूट गयीं हैं, वे इस 
प्रकार हैँ: १) व्यापक पैमाने पर तनखा पानेवाली सेना का सर्वप्रथम 
पूर्णा उदय और शीघ्र ही कार्थेजियनों में उसका ... २) पन्द्रहवीं और 
सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में इटली में सैन्य व्यवस्था का विकास ... 
३) एशिया की सेन्य व्यवस्था का वह रूप, जिसका उदय सबसे पहले 
फारसवासियों में और बाद में, यद्यपि कई भिन्न रूपों में, परिवर्तित 
होकर मंगोलों और Tat, आदि में gar...” 


( कालं माक्स का एंगेल्स के नाम पत्र, २५ सितम्बर १८५७ ) 
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sme प्रमत डांगे, भारतीय. कम्युनिस्ट पार्टी की स्थापना करने वालों में से 
एक हैं । भारतीय मजदूर वर्ग के एक अग्रणी और सर्वप्रिय नेता हैं। अपने 
विद्यार्थी जीवन से ही उन्होंने राजनीति में भाग लेना शुरू कंर दिया था। 
सन्‌ ११२० के असहयोग आन्दोलन में उन्होंने विद्यार्थी हड़तालों को संगठित 
कर उनका नेतृत्व किया था | 

वे उन व्यक्तियों में से एक हैं जिन्होंने अखिल भारतीय ट्रेड यूनियन 
कांग्रेस की स्थापना सन्‌ १९२० में की थी । 

सन्‌ १६२२-२४ में उन्होंने ' समाजवादी ' नामक. साप्ताहिक पत्र की 
स्थापना की और उसका सम्पादन किया | इसी समय उन्होंने “कम्युनिस्ट 
घोषणापत्र ? आदि कुछ माक्सवादी पुस्तकों के भारत में प्रकाशित करने की 
व्यवस्था की । भारत के साम्राज्यवादी शासकों ने कानपुर के “कम्युनिस्ट 
षड्यंत्र' के सिलसिले में अन्य कम्युनिस्टों के साथ उन्हें भी गिरफ्तार कर 
लिया । उनको चार वर्षों के लिये कारावास का दण्ड मिला । 

सन्‌ १६२८ में जेल से छूटने पर उनको हम बम्बई के सूती मिल मजदूरों 
की हड़तालों को संगठित करते हुए देखते हैं। सन्‌ १६२८ में उन्होंने शक्ति- 
शाली गिरणी कामगार यूनियन (लाल झण्डा) की स्थापना बम्बई में को । 

सन्‌ १६२६ में वे प्रसिद्ध मेरठ षड्यंत्र केस' के सिलसिले में ३१ अन्य 
कम्युनिस्टों के साथ फिर गिरफ्तार कर लिये गये । छूटने पर उन्होंने बम्बई 
के सूती मिल मजदूरों में काम करना जारी रखा । 

बम्बई की कांग्रेसी सरकार ने भी उनको ज्यादा दिनों तक बाहर रह 
कर काम नहीं करने दिया । सन्‌ १६३९ में उन्हें ६ महीने के लिए जेल में 
डाल दिया गया । 

सन्‌ १९४० ? ay युद्धःत्रिरोधी प्रचार श्रौर बम्बई के मजदूरों को 
हड़तालों का संगर  #रते रहे । एक बार फिर उनको जेल में डाल दिया गया | 

सन्‌ १९४३ में वह जेल से छूटे, ofan भारतीय ट्रेड यूनियन कांग्रेस 
के ग्रध्यक्ष चुने गये सन्‌ १६४५ में वह विश्व मजदूर संघ के अधिवेशन में 
शामिल हुए शौर उसके उपाध्यक्ष के पद पर चुने गये। Bela सोवियत 
संघ और योरप के जनवादी देशों का कई बार भ्रमणा किया है। 

१९४३ में कांग्रेसी सरकार ने उन्हें फिर जेल में बन्द कर दिया। और 
जुलाई १६५० में कांग्रेसी सरकार को मजबूर होकर उन्हें रिहा करना पड़ा। 
इन्हीं दो वर्षों के जेल-जीवन में उन्होंने इस महत्वपूरणा पुस्तक की रचना क्री। 

डांगे भारतीय इतिहास और माक्सवादी साहित्य के प्रकाण्ड विद्वान माते 
जाते हैं। भारतीय कम्युनिस्ट श्रान्दोलन के प्रमुख नेताग्रों में उनका स्थान है। 
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